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OZET

Miisliimanlarla gayrimiislimler arasindaki faiz sdzlesmesinin hiikmii Islam
hukukgularin tizerinde 6nemle durdugu konulardan biridir. Fukahanin bir kism1 yer
ve kisi farki gozetmeksizin faizi her durumda haram, diger bir kismi1 ise miisliimanla
gayrimiislim arasinda yapildiginda bazi sartlarla caiz goriirler. Bu goriislerde fukahanin
Kur'an, Siinnet ve diger delillere yaklagim tarzi ile "Otekine" atfettikleri hukuki
konumun etkisi goriiliir. Bu makalede din, uyruk ve iilke ayriliginin faizin hiikkmiine
etkisi konusunda fikith mezheplerince ileri siiriilen goriisler incelenecektir. Faizin
kapsamina yaklasim tarzlarina goére mezheplerin durumu tespit edilerek ileri siiriilen
deliller ve bu delillerin degerlendirilmesi yapilacaktir. Ayrica mevcut gorlisler

giiniimiiziin siyasi ve ekonomik sartlariyla mukayese edilecektir.
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ABSRACT
REFLECTION OF THE RELIGIOUS AND TERRITORIAL DIVERSITY ON RIBA'S
(INTEREST) RULES

One of the most important subjects which preoccupy the Muslim jurists is the legal rule (Hokum)
of interests’ contracts between Muslim and non-Muslims. While some of jurists declare that this contract
is illicit without any distinction between persons or territories, some others find them licit if they are
contracted under some conditions. In these opinions it can be seen the approach method of Islamic
Jurist's to Quran, Sunna, and the other arguments in addition to appreciated legal position for "the other™.
This article examines the opinions which are presented in the framework of juridical schools (Madhabs)
dealing with interests rules by discerning between religions, races and territories. In the same time it will
be made the comparison between these opinions and contemporaneous political and economic

conditions.
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I- GIRIS

* Bu makale Istanbul Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2006, Say1: 14, s. 207-235’te “DIN
VE ULKE FARKLILIGININ FAIZIN HUKMUNE ETKISI” baglig1 altinda yayimlanmistir.
* istanbul Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali



Faiz; tanimi, c¢esitleri, ona konu mallarin tir ve oOzellikleri, fikih sistemi
igerisindeki yeri, yasaklanma siireci vb. yonlerden fikhin tartismali konular arasinda yer
almaktadir. Konuyla ilgili tartismalardan bir digeri de din, uyruk ve iilke farkliliginin
faizin hiikkmiine etkisidir. Fikihta iilke kavrami, genelde hakim otoritenin IslAm dinine
yaklasim tarzina gore darulislam ve darulharb seklinde baslica iki blok halinde
incelenir. IslAm hukukunun vyiiriirliikte oldugu, miislimanlar ve orada yasayan baska
din mensuplarinin emniyette bulunduklari tilkeler darulislam, bunun disindaki tlkeler
ise darulharb seklinde adlandirilir. Darulislam vatandaslart miisliman ve zimmi,
darulharb vatandaslar1 ise harbi olarak isimlendirilir’. Darulislam vatandasi
miislimanlarin kendi aralarinda faizli muamele yapmalarinin haram oldugu konusunda
biitiin mezheplerin ittifaki vardir. Darulislam vatandasi bir miisliimanin darulharbde,
harbinin darulislamda veya her birinin kendi iilkesinde bulunduklar1 halde, birbirleri ile

faiz sozlesmesi yapmalarinin hitkmii ise ihtilaflidir.

Konu fikih kitaplarinda daha cok "Kitabu's-sarf", "Kitabu's-siyer", "Kitabu'l-
cihad" ve "Babu'r-riba" boliimleri ile devletler hukukuna yonelik yazilan "Siyer"
kitaplarinda ele alinmistir. Arastirmalarimiz sirasinda bu konuyu inceleyen biri Nezih
Hammad'a® digeri Muhammed Tahir Mansari'ye® ait iki makaleye rastladik. Ayrica
Sami Hamtd®, Abdiilaziz el-Miitrek>, Fudayl i1ahi®, Abdiilaziz Bay1nd1r7, Hamdi

Déndiiren®, Ahmet Ozel®, Ismail Ozsoy™ ve Celal Yenicerinin'' calismalarinda da

! Serahsi, Serhu kitabi's-Siyeri'l-kebir (nsr. Muhammed Hasen ismail es-Safif'), Beyrut 1997, III, 81;
Abdulvahhab Hallaf, es-Siydsetii's-ser'iyye=Nizdmu'd-devleti'l-Islamiyye, Beyrut 1987, s. 69;
Abdulkerim Zeydan, Ahkdmu'z-zimmiyyin ve'l-miiste'menin fi dari'l-Islam, Beyrut 1982, s. 18-19; ez-
Zuhayli, Vehbe, el-A'ldkadtii'd-devliyye fi'l-Islam mukdraneten bi'l-kanini'd-devliyyi'l-hadis, Beyrut
1989, s. 93; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, "Dar-1 Islam" md., s.
69, "Harbi" md., s. 140, "Zimmi" md., s. 495; Ozel, Ahmet, islidm Hukukunda Ulke Kavrami
Darulislam Ddrulharb, Istanbul 1998, s. 81-84; amlf, "Dariilharp", DI4, VIIl, 536; a.mlf,
"Darulislam", a.g.e., VIII, 541-542.

2 Nezih Hammad, "et-Teamiilii bi'r-riba beyne'l-miislimine ve gayri'l-miislimin", Mecelletii's-seriati ve'd-
dirdsati'l-Islamiyye, Y1l: 1987, Say1: 9, s. 223-260.

® Manstri, Muhammed Tahir, "Kadiyyetii'r-ribA fi dari'l-harb: Takvimu'r-ru'yetii'l-Hanefiyye", ed-
Dirdsatii'l-Islamiyye, Y1l: 2002, C. 37, Sayz: 1, 2, s. 299-314.

* Sami Hamad, Tatviru'l-a'mali'l-marsifiyye bimd yettefiku ve's-seriati'l-Islimiyye, Amman 1982, s.188-
201.

® Abdilaziz el-Miitrek, er-Ribd ve'l-mudmeldtii'l-masrifiyye fi nazari's-seriati'l-Islimiyye, Riyad
1414/1993, s. 217-230.

® Fudayl i1ahi, et-Teddbiru'l-vikiyetii mine'r-riba fi'l-Isldm, Riyad 1986, s. 75-79.

Baymdir Abdiilaziz, "Daru'l-harpte faiz", http://www.suleymaniyevakfi.org/modules/nsections
/index.php?op=viewarticle&artid=58.

® Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihdli, istanbul 1993, s. 398-399.

® Ozel, Ahmet, Isldm Hukukunda Ulke Kavrami, s. 177-189.

10 Ozsoy, Ismail, Faiz ve Problemleri, izmir 1994, s. 242-251.

1 Yeniceri, Celal, Isiam Iktisadinda Usul ve Mesruluk Ilkesi (basilmams ders notlar1), Istanbul 2006,
5.392-394.



konuya temas edilmistir. Ancak, konunun hem hukuki hem de siirekli degisim ve
gelisime ugrayan siyasi ve iktisadi yonlerinin mevcudiyeti bu alanda yeni ¢alismalari

gerekli kilmaktadir.

Giliniimiizde iilkeler daha ¢ok siyasi ve ekonomik tercihlerine gore
konumlandirilmakta; AB (Avrupa Birligi) ve NAFTA (Kuzey Amerika Serbest Ticaret
Bolgesi) 6rneginde oldugu gibi, bir¢ok iilke bir araya gelerek siyasi ve ekonomik
birlikler olusturmaktadir. Sinirlar kalkmakta, insanlar din ve uyruklarina bakilmaksizin
iilkeler arasinda rahatlikla dolasip mal ve hizmetlerini pazarlayabilmektedir. Hatta,
iletisim teknolojisindeki gelismeler sayesinde kisi, internet agi Vvasitasiyla diinya
borsalarinda dolasip para ve mal degisimi yapabilmektedir. Fukahanin tanimina gore,
darulharb sinifina giren bir¢ok iilkede miisliimanlarin can, mal ve din emniyetleri,
darulislam sinifina giren iilkelerdekinden ileri diizeyde saglanmaktadir. Harbi sinifina
girenlerin banka ve diger sirketleri, Islam iilkelerinin en iicra koselerine kadar
yerlesmistir. Ayni sekilde miisliimanlara ait olan yahut onlarin ortakliklart bulunan

kurumlar da, darulharb kabul edilen iilkelerde faaliyet gosterebilmektedir.

Bu durum faiz konusunda duyarli fakat mezheplerin goriislerine de itibar eden
misliimanlar arasinda ¢esitli suallere neden olmustur. Giiniimiizde faiz islemleri
dogrudan bireyler arasinda degil, bireylerle kredi kuruluslari arasinda yapilmaktadir.
Dolayistyla Islam iilkesi vatandasi bir miisliman veya gayrimiislim, o iilkedeki
gayrimiislimlere ait yerli veya yabanci bir bankaya faiz karsilig1 mevduat yatirabilir mi?
Darulharb sayilan bir iilkede yasayan miisliiman, o iilkedeki bankalarla girecegi
finansal iligskide faiz yasagina dikkat etmeli mi? Misliimanlara ait finans kuruluslart
gayrimiislimlerin ilkelerinde faiz karsiliginda mevduat toplayip kredi verebilir mi?
Hindistan orneginde oldugu gibi, yonetiminde misliimanlarin tek basina soz sahibi
olmadigi ancak, niifusun O6nemli bir oranimi olusturdugu {ilkelerde, miisliimanlar
birbirleri veya gayrimiislimlerle faizli isleme girebilirler mi? Bu ve benzeri sorular
giinlimiizde siklikla giindeme gelmekte, cesitli ortamlarda tartisilmaktadir. Kur'an-i
Kerim'de faiz yasagiyla ilgili olarak din, uyruk ve iilke farkliligina temas edilmemistir.
Hanefl mezhebi basta olmak iizere cesitli mezheplerin temel kaynaklarinda ise, bazi
durumlarda miislimanin gayrimiislimle faiz s6zlesmesi yapabilecegi seklinde goriisler
vardir. Bu asamada oncelikle, faizli isleme taraf olma bakimindan farkli din ve iilke
vatandasi kisinin konumunu ele alacagiz. Daha sonra din ve uyruk bakimindan faizin

kapsamina yaklasim tarzlarina gore mezheplerin goriislerini inceleyecegiz.



I1. FAiZ SOZLESMESINDE DiN UYRUK VE ULKE BAKIMINDAN
TARAFLARIN KONUMU

Cagdas calismalarda konu genellikle darulislam vatandast bir miisliimanin
darulharbde o iilke vatandasi bir gayrimiislimle faiz sézlesmesi yapip yapamayacagi
temelinde ele alinir. Bu eserlerde Eba Hanife (6. 150/767) ve Imam Muhammed'in (6.
189/ 805) boyle bir isleme cevaz verdigi, Hanefilerden Eba Yusuf (6. 182/ 798) dahil
diger mezheplere mensup fukahanin ise, aksi goriiste oldugu belirtilerek konu
"Darulharbde faizin hiikmii" bashg: altinda incelenir. Oysa fikihta mesele din, uyruk ve
iilke farkliligi bakimindan gesitli ihtimaller tizerinden islenmistir. Faiz s6zlesmesinin
meydana gelmesinde mekan bakimindan tig, taraflarin konumu bakimindan ise sekiz
ayr1 ihtimal iizerinde durulmustur. Mekan bakimindan, akit ya darulislamda ya
darulharbde ya da taraflardan biri darulislam digeri darulharbde olmak iizere ti¢ farkli
mecliste gergeklestirilebilmektedir. Akdin taraflar1 agisindan ise asagidaki ihtimaller
soz konusu olabilmektedir. Akit ya (1) darulislamda, darulislam vatandasi miisliimanla
zimmi, ya (2) darulislamda iki zimmi, yahut (3) darulislamda, darulharb vatandas: iki
misliman veya (4) darulislamda, darulharb vatandasi iki gayrimiislim (miiste'men)
arasinda olur. Aymi sekilde bu akit, (5) darulislamda miisliimanla (izinsiz olarak
darulislama giren) harbi arasinda yapilabilecegi gibi (6) darulharbde her ikisi de
darulharb vatandasi olan harbi ile misliman arasinda da yapilabilir. Ayrica (7)
darulharbdeki harbi ile oraya izinli yahut (8) izinsiz giren miisliman arasinda da bdyle
bir akit gerceklesebilmektedir. Fakihlerin goriisleri bu ihtimallere gore degisiklik arz

eder.
I11- MEZHEPLERIN GORUSLERI

Konuya yaklagimlart bakimindan mezhepleri iki grupta siniflandirmak
miimkiindiir: Birincisi, faiz yasaginin kapsamini dar tutanlar; ikincisi, genis tutanlar.
Birinci gruba sirasiyla Hanefl, Ca'feri, Hanbeli ve Maliki mezhepleri, ikinciye ise Safii,

Zahiri ve Zeydiyye mezhepleri girer.
A. Faiz Yasaginin Kapsamini1 Dar Tutan Mezhepler ve Gériisleri

1. Hanefi Mezhebi



Hanefi mezhebinin bu konudaki goriisii ibrahim en-Nehai' (6. 95/ 714) ve Ebi
Hanife'ye atifla, Imam Muhammed, Tahavi (6. 321/ 933), Kuddri (6. 428/ 1307),
Serahsi (6. 483/ 1090), Kasani (6. 587/ 1191) ve Ibnii'l-Hiimam (6. 861/ 1457)
tarafindan sekillendirilmistir. Konu asil itibariyle miisliiman agisindan harbinin malinin
hukuki durumu temelinde tartisilmis; buradan da mislimanin, fasit akit kabul edilen

faiz araciligiyla harbinin malina sahip olmasi konusuna ge¢ilmistir.

Ebl Yusuf disindaki Hanefl miictehidlerin ¢ogunluguna gore, iilkeler ve taraflarin
dini ve hukuki durumlarindaki farklilik, faizin hitkmiinii etkiler. Buna goére, darulislam
vatandas1 bir misliman déarulharbe vizesiz girdiginde rizasina bakilmaksizin, vize ile
girdiginde ise rizasin1 almak kaydiyla harbinin malini, kumar, les satimi ve faiz de dahil
olmak iizere her tiirlii yolla alabilir. Dolayisiyla bir dirhem karsiliginda iki dirthem
almak iizere onlarla faiz sozlesmesi yapabilir'?. Darulharbde misliiman olup
darulislama go¢ etmemis kisilerin kendi aralarinda veya oraya vize ile girmis bir
miisliimanla bdyle bir islemi yapmalar1 Ebu Hanife'ye gore mekruh fakat caiz, imam
Muhammed'e gore ise haramdir™. Her biri kendi iilke smirlari igerisinde bulunduklari
halde, harbi ile miisliiman karsilikli konusarak faiz sdzlesmesi yapsalar, imam
Muhammed'e gore bu akid batil, Hanefilerin g¢ogunluguna gore ise sahihtir'®,
Darulislamla sulh (muvaa'de) halindeki bir yabanci iilkeye giren miisliiman onlarla
faizli islem yapabilir. Imam Muhammed'e gére bdyle bir iilke vatandasi ile miisliiman
“indirimde bulunayim pesin éde" seklinde bir anlasma da yapabilir™®. Darulharbe vize
ile giren yahut esir olarak orada bulunan misliimanlar kendi aralarinda faizcilik
yapamazlar. Darulislamda ise ne miisliimanla zimmi, ne zimmi ile zimmi ne de bu iKi
gruptan biriyle oraya vize ile giren darulharb vatandasi miiste'men arasinda faiz akdi

yapilabilir®®.

12 et-Tahavi, Eb Ca'fer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi, Miiskilii'l-dsdr, Beyrut 1333/1915, 1V, 244; el-
Cassas, Ebubekr er-Razi, Muhtasaru Ihtildfi'l-ulema li Ebi Ca'fer Ahmed Muhammed Seldme et-Tahdvi
(nsr. Abdullah Nezir Ahmed), Beyrut 1995; s. 491, 492; el-Kudiri, Muhammed b. Ca'fer, Mevsiia 'tii'l-
kavad'di'l-fikhiyyeti'l-mukdarane=et-Tecrid (ngr. Muhammed Ahmed Sirdc, Ali Cum'a Muhammed),
Kahire 2004, V, 2370-2374; Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, 1V,184; a.mlf., el-Mebsiit, Istanbul 1983, X,
138; XIV, 56-59; Kasani, Beddyi'u's-sandyi’, Beyrut 1982, V, 192; VII, 132; ibn Maze, Abdiilaziz
Omer, el-Muhitu'l-burhani fi'l-fikhi'n-Nu'mani (nsr. Ahmed Azzevinaye), Beyrut 2003, VIII, 376, 377;
ibnii'l-Himam, Fethu'l-kadir, Beyrut ts., Daru'l-Fikr, VII, 38, 39; ibn Abidin, Hésiye, Misir 1966, V,
185, 186.

3 Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, 1V, 236; a.mlf., el-Mebsiit, XIV, 58; Kasani, Beddyi', V, 192.

Y Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, |V, 236-2317.

1> Serahsi, a.g.e, 1V, 238-239.

16 Serahsi, el-Mebsiit, XIV, 58; Kasani, Beddyi’, VII, 132.



Hanefi mezhebi'nin delillerine gelince, imam Muhammed basta olmak iizere
hemen tiim Hanefl fukahasi konuyla ilgili goriislerini harbinin malinin miisliimana
esasen mubah oldugu anlayisina dayandirirlar’’. Bunun i¢in de Hz. Peygamber'in ibn
Rukane isimli misrikle giires tutmasi, Hz. Ebubekir'in (6. 13/ 634) miisriklerle bahse

girmesi, Beni Nadirle ilgili "indirim yap pesin tahsil ef*®

uygulamasi, Hz.
Peygamber'in amcas1 Abbas'in (6. 32/ 653) Mekke'de faizcilik yaptigina dair rivayetler,
Mekhul (6. 113/731) hadisi ve faizde bedellerin dokunulmaz ve mutekavvim mal
olmas1 gerektigi seklindeki delilleri ileri siirerler. Ibnii'l-Hiimam bu delillere, faizi
alanin (kazananm) miisliiman taraf olmasi kuralm eklemistir. Imam Muhammed
ayrica, her biri kendi iilke sinirlar1 igerisinde olan harbi ile miisliimanin yaptiklar faiz
akdinin caiz olmadigi konusunda, Hendek savasinda Hendege diisen bir miisrigin

cesedi ile ilgili uygulamayi delil getirir.
Hanefiler delillerini su sekilde izah ederler:

1) Hz. Peygamber'in ibn Riikane ile giires tutmasi: Rivayete gore, Hz. Peygamber
bir giin Mekke'de ibn Riikdne isimli bir miisrikle karsilasir. Ibn Riikdne, o giine kadar
kendisini kimsenin yenemediginden bahisle, siirlisiiniin {icte biri karsihiginda Hz.
Peygamber'e giires teklifinde bulunur; Hz. Peygamber bu teklifi kabul eder ve ii¢
karsilasmanin {i¢iinde de galip gelerek siiriisiiniin tiimiinii alr. Ibn Riikane: "Bu giine kadar
benim sirtimi yere getiren olmads; aslinda beni yenen sen degilsin..." der™. Bunun iizerine
Hz. Peygamber ona koyunlarini iade eder. Hanefilere gore eger harbinin malini almak
mekruh olsaydi Hz. Peygamber boyle bir iddiaya girmez ve dolayisiyla koyunlarimni

almazdr®°.

2) Bizans'in Pers'i yenecegi konusunda Hz. Ebubekir'in bahse girmesi:
Bi'setin onbirinci yilinda meydana gelen savasta Persler Rumlar1 (Bizans') yenince,
Rumlar ehl-i kitap olduklart i¢in Miisliimanlar iziilmiis, Persler putperest
oldugundan Mekke miisrikleri sevinmislerdi. Bu olaydan sonra, "Birkag yil iginde"
Rumlar'in tekrar galip gelecegini bildiren Rum suresi'nin ilgili ayetleri®* nazil oldu.
Bunun iizerine miisriklerden Ubey b. Halef, Kur'an- Kerim'de gegen bu bilginin

dogrulugu konusunda Hz. Ebubekir e bahis teklifinde bulunur, o da kabul eder. Hz.

7 Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, 1V, 183, 237-238.
18 ud;_’:' .
el Fea) )
9 Eba Davud, "Libas", 24; Tirmizi, "Libas", 42. Tirmizi, seneddeki Ebu'l-Hasen el-Askaldni ve ibn
Riikane isimli sahislar taninmadigindan, bu hadisin hasen ve garip oldugunu bildirir.
2 Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, \V,183; a.mlf., el-Mebsiit, XIV, 57.
2 er-Riim, 30/ 1-4.



Peygamber (s.a.) durum kendisine bildirilince, Hz. Hz. Ebubekir'e bahse konan
malin miktarini artirip siireyi de uzatmasimi sdyler. O da oyle yapar. Hici 2. yilda
Rumlar Persleri maglub edince, Hz. Ebubekir bahse konan mali alir; Hz.
Peygamber de ona bu mali tasadduk etmesini emreder. Bu bir kumar olmasina
ragmen, Hz. Peygamber boyle bir uygulamaya izin vermistir. Cilinkii Ebubekir
Miisliiman, Ubey b. Halef miisrik, Mekke de o tarihte darii's-sirk idi.?.

3) Hz. Peygamber'in Beni Nadir yahudilerine "indirim yap pesin tahsil et"
uygulamasi: Beni Nadir yahudileri ile yapilan savastan sonra (4/626), onlara, mallarini
alarak Medine'deki yurtlarindan ¢ikmalarina izin verilmisti. Yahudiler, Medine'lilerde
heniiz vadesi gelmemis alacaklar1 oldugunu sdyleyince Hz. Peygamber (s.a.): "Indirim

yapn pesin tahsil edin®"

buyurdu. Halbuki béyle bir uygulama miislimanlar arasinda
caiz degildir. Zira birisinde belli bir vadeye bagli alacagi olan kisinin, bunu pesin tahsil
edebilme karsiliginda alacagmin bir kismindan vazgegmesi caiz degildir. Hz. Omer (6.
23/644), Zeyd b. Sabit (6. 45/665) ve Ibn Omer de (6. 73/693) bu tiir uygulamayi
mekruh gormislerdir. Hz. Peygamber'in Beni Nadir Yahudileri icin boyle bir

uygulamaya izin vermesi, onlarin darulharb vatandas: olmalarindan dolayidir®”.

4) Hz. Peygamber'in amcas1 Abbas'in miisliiman oldugu halde Mekke'de faizcilik
yaptigi rivayeti: Hz. Peygamber vedd hutbesinde (10/ 632): "Cahiliye faizi
kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk faiz, bizim faizimiz; Abdilmuttalib’in oglu Abbas’in
faizidir. Onun tamami kaldirilmustir” buyurdu®. Abbas ise daha énceden miislimanligi
kabul ettigi halde Mekke'de ikamet ediyor ve orada faizcilik yapiyordu. Hz.
Peygamber'in ise bu durumdan haberi vardi. Ancak Mekke, fethedilinceye kadar
darulharb oldugundan Abbas'in bu uygulamasina goéz yumulmustur. Bu da

gostermektedir ki, darulharbde miisliimanin harbi ile faizcilik yapmasi caizdir®.

22 Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, 1V, 183-184; a.mlf., el-Mebsiit, X1V, 57, Ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir,
VII, 39.

220 oty |

2 Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, IV,185.

% Ebd Davud, "Menasik", 57; ibn Mace, "Menasik", 84.

% Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, 1V, 234-235; A.mlf., el-Mebsiit, XIV, 57. Not: Hanefi fukahasmnin
darulharbde faizin cevazi hakkindaki en oOnemli delillerinden biri olan Abbas'la ilgili rivayet,
Mebsiitun mevcut basili niishalar (Istanbul 1983, Beyrut 1998 ve Misir ts.: Matbaatii's-Saide) ile CD
kopyalarinda (Tiiras, Camiu'l-fikhi'l-Islami ve el-Mu'cem 3.00) &nemli bir hata mevcuttur. Zikredilen
niishalarda konuya iliskin ibare su sekildedir: ) ) )
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Nitekim bu durum Ismail Ozsoy'un sdyle bir yorum yapmasina sebep olmustur: "Serahsi, Hz. Abbas'la
ilgili rivayetin darulharbde faizin caiz olduguna delalet ettigini ifade etmekle birlikte, ayn1 zamanda
Hz. Abbas'm bu isini Hz. Peygamber'den gizledigini de soyliiyor. Eger bu dogruysa ve Hz.



5) Mekhul hadisi: Kuduri ve Serahsinin rivayetine gore Mekhul, Hz.
Peygamber'den; "Darulharbde miisiimanlarla darulharb vatandasi arasinda faiz cereyan

etmez"?’

seklinde bir hadis nakletmistir. Her ne kadar miirsel de olsa, Hanefilerde delil
kabul edildiginden, onlara goére bu hadis miisliimanin darulharbde faizcilik

yapabilecegini gt')sterirzs.

6) Bedellerden her ikisinin de dokunulmaz ve miitekavvim mal olmasi: Kdsdni'ye
gore, faizden sOz edilebilmesi i¢in bedellerden her ikisinin de dokunulmaz ve
miitekavvim mal olmasi gerekir. Harbinin mali miisliman i¢in dokunulmaz olmayip
mubahdir. Dolayisiyla bir miisliiman, darulharbde harbi ile faiz s6zlesmesi yapabilir.
Darulharbde miisliman olup darulislama go¢ etmeyen bir mislimanin mali ise
dokunulmaz olmasma ragmen, miitekavvim (hukuken korunmus) degildir. itlafi
durumunda tazmini gerekmez. Dolayisiyla darulislam vatandasi bir miisliiman
darulharbde, orada miisliiman olup darulislama go¢ etmemis biri ile faiz sézlesmesi
yapabilir. Clinkii onun mali miitekavvim degildir. Faizin cereyan etmesi icin taraflarin
miisliman olmas1 gibi bir kural da s6z konusu olmadigindan, darulislamda iki zimmi

veya bir zimmi ile miisliman arasinda faiz akdi yapilamaz®.

7) Miisliimann faizi alan taraf olmas1 kurali: /bnii'l-Hiimdam kendinden &nceki
Hanefl kaynaklarinda yer alan Hz. Ebubekir kissasi, Mekhul hadisi ve harbinin
malinin mubah oldugu seklindeki delillere temas ettikten sonra soyle der: "Faizin
haramlig1 hakkindaki nasslar her ne kadar mutlak ise de, darulharbde miisliimanla
harbi arasinda faize cevaz vermek, nasslarin mutlakligi ile ¢elismez; ¢iinkii harbinin
mal1 miisliimana mubahdir. Ancak Mekhul hadisinin delil olma 6zelligi ispatlanirsa
bu durumda bir ¢eliskiden soz edilebilir. Zira "faiz yemeyin" ve benzeri mutlak
hiikkiimlerin haberi vahidle smirlandirilmasi, Kur'an'in hiikkmiine ilavede bulunma
anlamina gelir. Haberi vahide dayanarak boyle bir ilavede bulunmak ise caiz
degildir. Ancak bu celiski su sekilde giderilebilir: Ayetlerde yenilmesi yasaklanan,

masum, dokunulmaz olan maldir. Bahse konu olayda ise, bdyle bir durum

Peygamber'e Allah tarafindan bildirilmediyse bu durum Ebt Hanife ve Muhammed'in ictihadlarini
teyid degil, cerheder." (Ozsoy, Ismail, Faiz ve Problemleri, s. 248-249). Mebsit'un Siileymaniye
kiitiiphanesi'ndeki yazma niishalarinda yaptigimiz incelemede, ibrahip Pasa, Nr. 649'da da ayni hataya
rastladik. Corlulu Ali Pasa Nr. 244, vr. 81/b de ise "¢t S5" yerine " ¥ Lag" ilavesiyle ibare su sekildedir:
nlalid a0 Yy " Serahsinin konuya iliskin goriislerinin tiimii dikkate alindiginda, ibarenin bu son
seklinin dogru oldugu anlagilmaktadir.

2T Al a8 coall Sl dal s alusall e Y™

28 Kudard, et-Tecrid, V, 2370; Serahsi, el-Mebsiz, X1V, 56.

# Kasani, Bedayi', V, 192-193; VII, 128-132.



sozkonusu degildir. Zira harbinin mali darulharbe vizeyle giren miisliimana, onlara
thanette bulunmamak kaydiyla mubahdir. Dolayisiyla bu hadis varid olmasaydi
dahi, darulharbde faiz islemi caiz olurdu. Ancak, bu tiir bir akid fazlay: (faizi)
Mmiisliimanin almast dumunda caizdir. Kumarda da ayni durum séz konusudur;

kazanan miisliiman ise caiz, aksi halde degildir®.

8) Hendege diisen miisrik cesedi ile ilgili uygulama: Rivayete gore, Hendek
savagl sirasinda Oldiiriilen Nevfel b. Abdullah adli bir miisrigin cesedi Hendege
diiser. Miisrikler cesedin teslim edilmesi karsiliginda miisliimanlara para teklifinde
bulunurlar. Durum Hz. Peygamber'e iletilir. Hz. Peygamber bu teklifi hos
karsilamaz ve: "Parasi da cesedi de pistir, verin gitsin" buyurur. imam Muhamed
bu rivayeti delil gostererek, her biri kendi sinirlari iginde olan miisliimanla harbinin
faiz sozlesmesi yapmasinin caiz olmayacagina hitkkmeder. Zira ona gére, bu olayda
miisrikler darulharb, miisliimanlar ise darulislim smurlar1 icerisindeydiler. imam
Muhammed'e gore, Hz. Peygamber'in teklif edilen paranin alinmasini hos
gormemesinin  nedeni, Hendegin darulislam sinirlar1 igerisinde olmasidir.
Dolayistyla faiz icediginden, 6ziinde fasit unsur bulunan bu tiir bir akid, taraflardan
biri darulislamda oldugunda tamamen batil hale doéntisiir. Ancak bu olay
darulharbde yasansaydi caiz olurdu. Ciinkii onlarin mallar1 Miisliimana mubahtir.
Hanef1 fakihlerin ¢ogunlugu ise, boyle bir akdi caiz goriir. Bu diisiincede olanlar,
harbilere ait mallarinin Miislimanlara mubah oldugu kuralindan yola ¢ikarlar.
Onlara gére Hz. Peygamber'in bu tavri, Hendek darulislamda oldugu i¢in alinacak

paranin haramhigindan degil, miigriklere kars1 duydugu kin ve nefretin bir sonucu

idi%t.

Imam Muhammed'den bu konu ile alakali nakledilen diger bir delil de, Sa'd b.

Ubade'nin (6. 14/635) Hayber savasi sirasinda islenmis altin karsihiginda kiilge altin

satin almas1 ve Hz. Peygamber cevaz vermeyince kiilge altini iade etmesi ile ilgili

rivayettir. Imam Muhammed'e gére, Hz. Peygamber'in bunu caiz gérmemesinin nedeni,

o bolgenin miislimanlarin hakimiyetinde olmasi, yani darulharb olmamasidir. Siifyan

Sevri'ye (6. 161/778) gore, Hz. Peygamber "bedeller arasinda esitlik olmadig igin" bu

islemi iptal ettirmistir. Serahsi'ye gore ise, bu islem miisliimanlarin karargahinda

yapilmisti; dolayisyla mekanmn darulislim olmasi nedeniyle cevaz verilmemistir.

% ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V11, 38-39.
%! Serahsi, Serhu Siyari'l-kebir, IV, 185.



Serahsi bu rivayeti darulislama vize ile giren harbinin orada faizcilik yapamayacaginin

delili olarak da zikreder?.

b) Ca'feri Mezhebi:

Ca'feri mezhebi fakihleri de miisliimanla harbi arasinda faizin haram olmadigi
kanaatindedirler. Onlarm Hanefilerden farki, bu konuda darulharble darulislam arasinda
bir ayirim yapmamalaridir. Tek sart, faizi alanin miisliiman taraf olmasidir. Ca'feri
mezhebi fukahasi goriislerini Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber'den: "Bizimle, diismanimiz
olan iilke vatandasi arasinda faizli islem olmaz. Bir dirhem verip bin dirhem aliriz,

"33 geklindeki rivayeti ile harbinin malinin mubah oldugu

onlardan aliriz ama vermeyiz
temeline dayandirirlar. Onlara gore, harbinin elindeki mal aslinda miislimanlarindir.
Fakat o giiglii, miislimanlar zayif durumda oldugundan, bu mal gegici olarak onun
tasarrufu altinda bulunmaktadir®. Dolayistyla miisliiman bir yolunu bulup alirsa bu mal

kendisine helal olur.
¢) Hanbeli Mezhebi:

Hanbeli mezhebinde hakim goriis, darulislamdaki gibi darulharbde de faizin

haram oldugudur. Bu goriise, Kessafu'l-kind'da "aralarinda eman bulunmasa dahi"**,

Serh'u ZAdi'l-miistakni'de ise "faizi miisliman alsa dahi"*®

seklinde ilave kayitlar yer
alir. Misliimanla harbi arasinda faizin haram oldugunu savunan Hanbeli fakihlerinin
gorisleri su delillere dayanir:

1) Kur'an-1 Kerim'de faiz yer, zaman ve kisi ayirimi yapilmaksizin kesin olarak
haram kilinmistir.

2) Hz. Peygamber'den nakledilen "Kim artirir veya arttirmay isterse, muhakkak

faizcilik yapm1§t1r37" hadisi basta olmak tizere, birgok hadis faizi her ¢esidiyle yasaklar.

%2 Serahsi, a.g.e., 1V, 185-186.

381 i ¥ agie a0 5 a0 )2y a0 Call agie 3L WA Ly Uy s Jal s Wi (e (et-Tiisi, Muhammed b. el-Hasen,
el-Istibsdr fimd uhtulife mine'l-ahbdr (nsr. Muhammed Ca'fer Semsiiddin), Beyrut 1991, III, 78-79; el-
Hilli, Ebu'l-Kasim Necmuddin Ca'fer, el-Muhtasaru'n-ndfi’ fi'l-fikhi'l-Imdamiyye, Tahran 1402/ 1982, s.
128)

% el-Kuleyni, Muhammed b. Yakub, Furu'u'l-kdfi (nsr. Muhammed Ca'fer Semsiiddin), Beyrut 1993, V,
142-143; et-Tasi, el-Istibsar, 111, 78-79; el-Hilli, el-Muhtasar, s. 128.

% el-Behiti, Mansur b. Yanus, Kegsdfit'l-kind' (nsr. Hilal Muslihi Mustafa Hilal), Beyrut 1982, III, 271.

% Ebu'n-Necd, Ahmed b. Salim el-Makdisi el-Hanbeli, Zidiil-mustakni' (nsr. Abdiilaziz el-Hind?),
Mekke ts., Mektebetii'n-Nahdati'l-hadise, s. 113.

" Ebt Davud, Buyi', 12.
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3) Mekhul hadisinin sihhati konusunda kesin bilgi yoktur. Ayet, hadis ve icma ile
haramlig1 kesinlesmis bir islem, ne sahih, ne miisned olan, ne de dikkate alinacak
muteber bir kaynakta yer alan mechul bir rivayete dayanilarak terk edilemez.

4) Hanefilerin delil getirdigi, "Miislimanla harbi arasinda daru'lharbde faiz
olmaz" seklindeki miirsel hadis, kabul edilse dahi, farkli sekilde anlasilmaya da
misaittir. Zira "Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihrama girerse), hac esnasinda
kadina yaklagmak, giinah davranislarda bulunmak ve kavga etmek yoktur" anlamindaki
ayette® "JI" edat1, nehy (yasaklama) anlami tasidigi gibi, bu hadiste de "JI" edat1 ayni
anlamda kabul edilip hadise “ddrulharbde faizcilik yapmayiniz" seklinde bir anlam
verilebilir®.

Ancak bu genel goriislin aksine, baz1 Hanbeli kaynaklarinda miislimanla harbi
arasinda ya mutlak surette ya da aralarinda eman bulunmadiginda faizin cereyan
etmeyecegi seklinde goriisler de vardir.

Merdavi'nin (6. 885/1480) bildirdigine gore, el-Miiciz adli eserde "daru'l-harbde
faiz haram degildir" ifadesi yer alir ve Seyh Takiyyuddin de bunu benimser®. el-Furu’
adli eserde ise sOyle denir: "Mdciz'de, darulharbde faizin cereyan etmeyecegi bildirilir.
Intisar'da, rakabe bahsinde; "Kendisiyle sulh yapilmis olan kafirin mali, onun rizasiyla,
harbininki ise biitiin yollarla alinabilir" denir*’. el-Muharrer'de, darulharbe izinsiz giren
miisliimanla harbi arasinda faizin haram olmadig: bildirilir*. el-Furu’, Serhu'l-mukni'
ve el-Insdf miiellifleri, el-Miistevi'b, Veciz, Muciz, el-Miinevvir, Tecridii'l-i'naye ve
Idrakii'l-gaye adli kitaplarda, aralarinda eman bulunmayan miisliimanla harbi arasinda
faizin cereyan etmeyecegine dair goriislerin mevcut oldugunu bildirirler. Bu goriislerin
el-Meymiini (5. 274/887) tarafinda da nakledildigi ve Ibn Abdus'un (6. 559/164)
Tezkire'sinde de benimsendigi belirtilir*®. Merdavi, el-Hiraki'den (6. 334/946) soyle bir
goriis nakleder: "Diigman yurduna izin alarak giren kisi, onlarin mallarina ihanet
edemez, faiz akdi yapamaz". Buradan izinsiz girenin riba muamelesi yapabilecegi

sonucu 91kar11m1st1r44.

% el-Bakara, 2/ 197.

¥ fbn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, V1, 98-99; ibn Muflih, Burhineddin Ebi Ishak ibrahim b.
Muhammed, el-Mubdi' serhu'l-Mukni’, Riyad 2003, 1V, 49; el-Merdavi, Alauddin Ebu'l-Hasen, el-fnsdf
(nsr. Muhammed Hasen Ismail es-Safii"), Beyrut 1997, V, 41.

0 Merdavi, el-Insdf, V, 42.

*! e|-Makdisi, Muhammed b. Muflih, el-Furu' (nsr. Ebu'z-Zehra Hazim el-Kadi), Beyrut 1998, IV, 110.

“2 el-Harrani, Abdusselim b. Abdullah b. Teymiyye, el-Muharer fi'l-fikh, Riyad 1984, |, 318.

* el-Makdisi, el-Furu’, 1V, 110; ibn Muflih, el-Mubdi' , IV, 49; Merdavi, el-insdf , V, 41-42.

“ Merdavi, el-fnsdf, V, 42.
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Darulharbde faizin cereyan etmeyecegi goriisiinde olan Hanbeli fukahasinin
delilleri ise sunlardir:

1) Mekhul tarafindan rivayet edilen merfu hadis boyle bir akdin caiz oldugunu
gostermektedir.

2) Harbinin mali miisliimana mubahdir. Onun rizasinin bulundugu bdyle bir akitle
alinmasinda ise hi¢bir sakinca yoktur.

3) Harbi darulislama emanla girdiginde mali dokunulmazlik kazanir. Eman
bulunmadiginda ise dokunulmazlik kalkacagindan, faiz akdiyle onun malini almak
caizdir®.

d) Maliki Mezhebi:

Sahnin (6. 240/854), miislimanla gayrimiislim arasindaki faiz islemi hakkinda
Imam Malik'ten (6. 179/795) herhangi bir gériisiin nakledilmedigini belirttikten sonra,
miisliimanin boyle bir uygulamaya tesebbiis edecegini sanmadigii belirtir®®. fbnii’l
Arabi (6. 543/1148) ve Kardfi (6. 570/1175) basta olmak {izere, Maliki fakihlerin biiyiik
cogunlugu Sahnfin'la ayni goriistedir®’. Gayrimiislimlerin darulislimda kendi aralarinda
yaptiklari faiz sozlesmesine gelince, Malikilerin bu konudaki bakis agisini, taraflardan
biri veya her ikisinin heniiz bedeller kabzedilmeden miisliiman olmalari durumunda
takip edilecek yonteme dair goriislerinden ¢ikarmak miimkiindiir. el-Miidevvene'de,
Imam Malik'in bu konudaki goriisii soyle verilir: Ikisi de Miisliiman olursa faiz akdi
feshedilir. Faiz alacakli miisliiman olursa, ona sadece ana sermayesi 6denir. Bor¢lunun
miisliiman olmas1 durumunda uygulanacak yontem konusunda ise bir sey sdyleyemem.
Clnkii 'zimminin sadece ana sermayesi Odenir' dersem o takdirde bu zimmiye
zulmetmis olmaktan korkarim". Diger bir Maliki fakihi /bnii'l Kasim'a (6. 191/ 807)
gore ise; onlardan hangisi miislimanligi kabul ederse etsin akit feshedilir ve alacakliya
sadece ana sermayesi ddenir. Ciinkii miisliimanla hiristiyan arasinda Islam'm hiikiimleri
gegerlidir48. Bu ifadelerden Imam Malik'in darulislimda dolayistyla darulharbde,
gayrimiislimler arasinda -zimmi dahi olsalar- faiz islemini caiz gordiigi, Ibnii'l-

Kasim'in ise aksi goriiste oldugu anlagilir.

*® ibn Muflih, el-Mubdi', IV, 49

6 Sahniin b. Abdisselam b. Sai'd, el-Miidevvenetii’I-kiibra li’I-Imdm Malik b. Enes, Beyrut ts., Daru Sadr,
X, 43.

47 ibnu'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'én, Beyrut 1988, |, 648-649; el-Karafi, el-Furik (nsr. Halil el-Mansiir),
Beyrut 1998, 111, 363; el-Maliki, Muhammed Abdulvehhab b. Ali b. Nasr, el-Isrdf ald niiket-i mesdili'l-
hilaf (nsr. el-Ceyb b. Téhir), Beyrut 1999, II, 541; el-Abderi, Muhammed b. Ytsuf, et-Tac ve'l-iklil,
Beyrut 1398/ 1978, VI, 444.

48 Sahnin, el-Miidevvene, X, 43.
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Miisliimanla gayrimiislim arasinda faizi kabul etmeyen Malikiler'in dayanaklarini

sOyle siralamak miimkiindiir:

1) Faiz hakkindaki ayetlerin zahiri anlamlar1 bu islemin her yerde haram

oldugunu gosterir.

2) Darulislamda sahih olmayan her tiirlii akit darulharbde de sahih degildir. Zina
yapmak ve icki icmek gibi, darulislam'da miisliimana yasak olan her sey darulharbde de

yasaktir.
3) Kéfirler de miisliimanlar gibi islam'm furu'u ile muhataptir.

4) Islam'da harbinin malma el konulmasi sadece savas durumunda caiz
gortilmistiir. Misliman darulharbe emanla girmisse, onlara ihanette bulunmayacagina
s6z vermistir. O toplum faize izin verse dahi, Isldm dini izin vermez. Zira gayrimiislim

Islam'm furu'u ile muhatap goriilmese de miisliiman muhataptr.

5) Faizin bizzat kendisi (mefsedet) kotiiliigiin kaynagidir. Bu nedenle kisi ve tilke

ayirimi yapilmaksizin faiz tiimiiyle yasaklanma11d1r49.

Mezhebin yukarida verilen genel goriisiiniin aksine, kendileri de Maliki olan
Abdulmelik b. el-Habib (5. 238/852) ve Ibn Riisd el-Cedd'de (6. 520/1126) gore ise
darulharbde miisliimanla gayrimiislim arasinda faiz sézlesmesi yapllabilirSO. Ibn Riisd

delil olarak, Abbas'in Mekke'de faizcilik yaptigina dair rivayetleri zikreder™.
B. Faiz Yasaginin Kapsamim Genis Tutan Mezhepler ve Goriisleri

Faiz yasaginin kapsamini genis tutanlardan kastimiz; darulislam ve darulharb
gibi iilke veya misliiman, harbi ve zimmi gibi din ve tabiiyet farkini dikkate
almaksizin faizi tiimilyle haram kabul edenlerdir. Safii, Zahiri ve Zeydiyye mezhebi

fakihleri bu grupta yer alir.
1- Safii Mezhebi:

Safil mezhebine mensup hemen tiim fakihlere gore faiz, darulharbde de
darulislamda da haramdir. Miisliman darulharbe ister emanla ister emansiz girsin

hiikiim degismezsz. el-Mecmu'da Hanefilerin mekani, Safilerin ise akideyni dikkate

* Tbnu'l-Arabi, Ahkdamu'l-Kur'an, 1, 649; Karafi, el-Furik, 111, 363-364; el-Maliki, el-Isrdf; 11, 541.

* fbnu'l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, Beyrut 1988, I, 648; ibn Riisd, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed, el-
Mukaddimatii'l-miimehhidat (nsr. Sai'd Ahmed A'rab), Beyrut 1998, 11, 10-11.

*! jbn Riisd, a.g.e., 11, 10-11.

%2 es-Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm (nsr. Muhammed Mataraci), Beyrut 1993, VII, 589.
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aldiklar1 belirtilir ve Islam iilkesinde bir harbi ile zimmi arasinda yapilan faiz
akdinin feshedilmeyecegi ifade edilir. Ciinkii onlara gére esas olan, akit meclisi
degil akdin taraflaridir>. Ancak Zemahseri (6. 538/1143), Hanefilerle Safiiler
arasindaki goriis ayriliginin nedenini, gayrimiislimlerin dinin furu'u ile muhatap
goriiliip gorilmemesi konusundaki yaklagim farkliligina dayandirir™. Hanefiler
gayri miislimleri IslAm'm yalnizca usilii (inang esaslari) Safiiler ise, hem usilii hem
de furu'u ile muhatap gordiiklerinden, onlara gore faiz gayrimiislim igin de
haramdir. Bu islemin darulislam veya darulharbde yapilmasi hiikmii etkilemez.

Fakat Zemahseri'nin bu goriisii el-Mecmu'daki bilgilerle ¢elismektedir.

Imam Safit'ye (6. 150/820) gore, Ebu Hanife’nin darulharbde faizin helal
olduguna iliskin delil getirdigi Mekhul hadisi sabit olmadigindan hiikkme dayanak
olusturmaz. O, Evzal' (6. 157/774) ile EbG Yusufun da aymi goriiste oldugunu
nakleder. Safii'nin belirttigine gére Evzai' bu konuda soyle der: "Miisliimana
darulharbde de baska yerde de faiz haramdir. Ciinkii Hz. Peygamber giiniin mevcut
uygulamasi olan cahiliyye faizini kaldirmigtir. Onun ilk kaldirdig: faiz ise amcasi
Abbas’n faiz alacaklaridir. Allah’in kanlart ve canlarini haram kildig1 bir toplumun
malim1 faiz yoluyla yemegi bir misliman helal goéremez. Hz. Peygamber
doneminde miisliimanlar kafirlerle ticaret yapiyorlardi, fakat faizi caiz goéren
yoktu". Ebu Yusuf, bu konuda Evzai'nin goriistinii destekler. Ona gore, darulharbde
riba miisliimana ne helal ne de caizdir. Ebu Hanife’nin darulharbde ribayi caiz
gormesinin sebebini ise Ebu Yusuf soyle izah eder: "Hanefi alimlerimizden bir
kism1 Mekhul’dan o da Hz. Peygamber’den sdyle bir rivayette bulunmustur:

5955

“Darulharb halki arasinda riba yoktur” saniyorum hadis “...ve darulislam halki

arasinda...” seklinde olacaktir™®.
Safii fakihleri konuyla ilgili olarak su delilleri ileri siirerler:

1) Faizin haramligini bildiren ayet ve hadislerde darulharb ve darulislam

ayirimi yapilmaz. Dolayisiyla bu konuda nasslarin umumu esas alinmalidir.

2) Faiz akdi, fasit bir akittir. Fasit akitle elde edilen sey helal goriilemez.

%3 es-Siibki, Takiyyuddin Ali b. Abdulkafi, Tekmiletii Serhi'l-Miihezzeb li'n-Nevevi, (nsr. Muhammed
Necib el-Muti?), Cidde ts., Mektebetii'l-irsad, X, 487.

> ez-Zemahseri, Ebu'l-Kasim Muhammed b. Omer, Ruiisu'l-mesdil (nsr. Abdullah Nezir Ahmed), Beyrut
1987, s. 168, 282-283.

Bl daf g by ¥

% safif, el-Umm, VII, 589; el-Ayni, Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed, el-Bindye fi serhi'l-Hiddye
(nsr. el-Mevla Muhammed Omer), yy., 1981, Daru'l-Fikr, VI, 571.
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3) Hanefi eserlerinde rivayet edilen Mekhul hadisi sahih kabul edilse dahi,
miirseldir. Safiilere gére ise miirsel hadis hiikiime delil olmaz. Ayrica bu hadis;
"Miislimla harbi arasinda darulharbde riba akdi yapilamaz" seklinde de

anlagilabilir. Nitekim diger umumi deliller de bu tiir bir yorumu desteklemektedir®”’.
2) Zahiri ve Zeydiyye Mezhebleri:

Zahirl mezhebine gore faiz akdi ister harbilerin kendi aralarinda, ister harbilerle
zimmiler arasinda, ister zimmilerin kendi aralarinda isterse bu ii¢ gruptan biriyle
miisliimanlar arasinda yapilmis olsun, aynen misliimanlar arasinda yapilmis gibi olup
caiz degildir. /bn Hazm (5. 456/1046), "Fitne ortadan kalkincaya ve din tamamen

Allah'in oluncaya kadar onlarla savasin™"

ve "Aralarinda Allah'in indirdigi ile
hiikmet>®" mealindeki ayetleri zikrettikten sonra soyle der: "Surasi bir gercektir ki, bize
haram olan her sey onlara da (gayrimiislimler) haramdir... Onlari namaz, zekat, orug ve
hacla yiikiimlii tutmaya yetkimiz yok fakat, aralarinda Allah'in indirdigi ile
hiikmetmekle sommluyuzeo". Dolayisiyla Ibn Hazm, Safil mezhebinde oldugu gibi

gayrimiislimleri IslAm'm inang ve ibadat disinda kalan fiiru' hiikiimleri ile de sorumlu

kabul ettiginden, onlarla misliiman arasinda faizli muameleyi caiz gérmez.

Zeydiyye mezhebinde de miisliimanla gayrimiislim arasinda faiz uygun goriilmez.
Ahmed el-Murteza'ya gore, "darulharb iilkesi, daru'l-ibaha oldugundan Miislimanlig
kabul ettikten sonra darulislama go¢ etmeyen iki miisliiman yahut iki zimmi ya da
miislimanla zimmi arasinda faizli muamelenin yapilmasi caizdir” seklindeki goriislerin
delili acgik degildir. Dolayisiyla bu kisiler arasinda darulharbde faizli muamle
yapilanamaz zira harbinin mali ancak savas yoluyla alimabilir®™. Ayni miiellifin diger
bir eserinde ise, ister miislimanlar, ister zimmiler ister harbiler kendi aralarinda, isterse
miisliman, harbi ve zimmiler birbirleri arasinda yapsin, faizli muamelenin helal ve
sahih olmadig: belirtilir®®. Zeydiyye mezhebi mensuplarma gére, bu konuda faizle ilgili
ayet ve hadislerin geneli esas alinmalidir. Hanefilerin ileri siirdiigii Mekhul hadisine

yasaklama anlami verilip diger nasslarla uyumlu sekilde anlasilmalidir.

> Safii, a.g.e., VII, 589; Nevevi, el-Mecmu', 1X, 398; el-Ferra, el-Hiiseyn b. Mestid b. Muhammed, et-
Tehzib fi fikhi'l-Tmam es-Safii’ (nsr. Adil Ahmed Abdulmeveud-Ali Muhammed muavvad), Beyrut
1997, VII, 483; el-Maverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Hdvi'l-kebir (nsr. Ali Muhammed
Muavvad- Adil Ahmed Abdulmevcud), Beyrut 1994, V, 75.

% el-Enfil, 8/ 39.

% el-Maide, 57 49.

% fbn Hazm, el-Muhalld (nsr. Abdulgaffar Siileyman el-Bagdady), Beyrut 1988, VII, 467-468.

81 Ahmed el-Murteza, el-Bahru'z-zehhdr (nsr. Muhammed Tamir), Beyrut 2001, IV, 545.

%2 Ahmed el-Murteza, Serhu'l-ezhdr, San'a 1400/ 1980, 111, 187.
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IV- MEZHEPLERIN GORUSLERININ CAGIMIZDAKI ETKIiSi

Mezheplerin konuya iliskin goriisleri ¢agdas ¢alismalar1 da etkilemistir. Fudayl
Ilahi ve bu konuda miistakil makalesi bulunan Nezih Hammad harbinin malinin mubah
oldugu anlayisindan hareketle, vizesiz olarak darulharbe giren miislimanin oradaki
harbilerle —faizi kendisi almak kaydiyla- faiz sozlesmesi yapabilecegi
kanaatindedirler®. Bir kisim cagdas miellif de konuyu daha ¢ok miisliimanlarin faizle
calisan bankalara faiz karsiligi mevduat yatirmalarinin hitkkmii baglaminda ele almistir.
Sami Hamiidun belirttigine gore, 1972 yilinda Cidde'de yapilan islam Ulkeleri Dis
Isleri Bakanlar1 Toplantisi'nda dénemin Misir heyeti, darulharbde faizin helal oduguna
iliskin klasik kaynaklardaki goriislerden hareketle, misliimanlarin yurtdisindaki faizli
bankalara faiz karsiligi mevduat yatirabilecegi goriisiinii ileri siirmiistiir®. Muhammed
Bdkir es-Sadr da Hanefi ve Ca'feri mezhebinin goriislerine atifla, miislimanlarin
yabanci iilkelerdeki bankalara mevduat yatirip faiz alabileceklerini savunmustur®.
Garip el-Cemadl'in konuya iliskin goriisii ise sOyledir: "Yabanci tilkelerde mevduatlarini
faizli bankalara yatiran ve hakettikleri faizi almayan yahut, alip da geri verenlerin
durumuna gelince, misliimanlarin bu faizleri almalarinda hiikiim bakimindan higbir
tereddiit yoktur. Hatta bu faizleri almalar1 vaciptir. Ciinkii o paralarin s6z konusu
bankalarda birakilmasimin miislimanlarin zararina olacagi kesindir®®. Misir Bag
Miiftiisti Ali Cum'a, 2003 yilinda bir soru vesilesiyle, Hanefi mezhebi'nin yukarida
zikredilen delillerini siraladiktan sonra -Hollanda o6rneginden hareketle- darulharb
sayilan tilkelerde misliimanlarin, icki satim1 ve faiz akdi gibi caiz goriilmeyen akitleri
icra edebileceklerine dair fetva yaymlamustir®’.

Abduh, Hamd, el-Miitrek, el-Heyti ve es-Savi gibi ¢agdas Islam hukukculari ise,

faizin her yerde haram oldugundan bahisle, Islam iilkesinde de gayrimiislim iilkede de

63 Fudayl 11ahi, et-Teddbiru'l-vikiye, s. 75-79; Nezih Hammad, "et-Teamiilii bi'r-riba beyne'l-miislimine
ve gayri'l-miislimin", Mecelletii's-seriati ve'd-dirdsati'l-Islamiyye, s. 228.

% Sami Hamdd, Tatviru'l-a'mali'l-masrafiyye, s. 189.

® Muhammed Bakir es-Sadr, el-Benk el-ld ribevi fi'l-Islam, Beyrut 1983, s. 13-14.

% Garib el-Cemal, el-A'mdlu'l-masrafiyye fi'l-Islim, Kahire: Daru'l-ittihddi'l-Arabi, ts., s. 435.

7 Nazim b. Sultan el-Misbah, "el-Lum'a fi'r-reddi ala fetva ed-Doktor Ali Cum'a”, Mecelletii'l-furkan,
Tarih: 06.02.2006, Say1: 379. Ayrica bk. (http://www.al-forgan.net/ linkdesc. asp?id =2330 & ino=379
&pg=>5).
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faizli bankalara mevduat yatirmanin haram oldugunu ileri siirerler. Ad1 gecen bilginler
konuya daha ¢ok makasid acisindan yaklasirlar. Onlara gore, miisliimanin darulharbde
gayrimiislimle faizcilik yapabilecegi seklindeki goriis, Yahudiler arasinda oldugu gibi
mislimanlikta da hileli yollarla faizciligin kurumsallasmasina yol agar. Yine bu
bilginlere gore, darulharbdeki faiz uygulamasiyla ilgili fetvalar miisliimanlarin hakim
durumda oldugu dénemlerin siyasi ve ekonomik sartlarinin etkisiyle verilmistir. Oysa
giiniimiizde sartlar degismistir. Yabanct bankalar miisliimanlardan topladiklar
mevduati, daha yiiksek faiz geliri karsiliginda yine miisliiman ve fakat fakir iilkelere
verdiklerinden kazangh ¢ikan onlar, kaybeden miislimanlardir®®. Muhammed Tahir
Mansiri'ye gore, giiniimiizde Israil ve Filistin disindaki biitiin iilkeler Birlesmis
Milletler catis1 altinda birbirleri ile sulh halindedirler. Dolayisiyla, klasik donem tirtinii
olan darulharb ve darulislam kavramlarina giintimiizde bir de darussulh veya daru'l-ahd
kavrami eklenmistir. Artik, fiili harb hali disinda insanlarin mal ve canlari mubah
goriilmemektedir. Bu nedenle darulharbde faizin cevazina dair fetvalara dayanarak
giiniimiizde higbir iilkede higbir miisliiman faizcilik yapamaz®®. Yenigeri ise, diinyanin
tamami i¢in gelmis olan bir peygamberin onu hiikiimler bakimindan ikiye
bolmeyecegini ileri siirer. O, Eb Hanife'nin konuya diyaneten degil, hukuki
miieyyidenin uygulanip uygulanmayacagi noktasindan yaklasmis olabilecegini belirtir
ve soyle der: "Allah'in buyrugunun bir kul olarak kendisine yoneltildigini diisinen bir
miimin, bulundugu iilkelerdeki hakimiyetlere gore degil o ilahl buyruga gore hareket
eder"’®.

V- GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESI

Darulharbde faize Hanefi mezhebinden yalmizca Ebli Hanife ve Imam
Muhammed'in onay verdigi seklinde yaygin bir kanaat vardir. Oysa incelememizde
dini, tabiiyeti veya bulunduklar1 iilkeler farkli olan kisiler arasindaki faiz isleminin fikhi
hitkmii konusunda, mezheplerin goriislerinin genis bir yelpaze olusturdugunu gordiik.
Ebt Yusuf disindaki Hanefi ve Ca'feri mezhebi fakihlerinin tamamina yakim1i Ebi
Hanife ve imam Muhammed'le aym goriisii paylasirken, Hanbeli mezhebinden 6nemli

sayida, Maliki mezhebinden ise iki fakih, miislimanla gayrimiislim arasinda faizi belli

% isa Abduh, Buniik bild fevdid, Beyrut 1970, s. 27; Sami Hamid, Tatviru'l-a'mali'l-marsifiyye, s. 200;
Abdiilaziz el-Miitrek, er-Ribd ve'l-mudmeldatii'l-masrifiyye, s. 228-230; Abdurrezzak el-Heyti, el-
Mesarifu'l-Islamiyye, s. 144-146; Salah es-Savi, "Fetva beyr'l-hamri ve'l-hinziri 1i gari'l-miislimine
harice biladi'l-Islam", http://www. amjaonline.com/arabic /headline.asp?Headid=91.

% Muhammed Tahir Mansri, "Kadiyyetii'r-riba fi dari'l-harb", Mecelletii'd-Dirdsdtu'l-Islimiyye, $.301-
311.

® Yeniceri, Isldm Iktisadinda Usul, s. 393-394.
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sartlarla caiz goriiyorlar. Ayrica Garip el-Cemal, Muhammed Bakir es-Sadr, Fudayl
[1ahi ve Ali Cum'a gibi cagdas Islam bilginleri darulharbde faize cevaz verenlerdendir.
Safii, Zahiri ve Zeydi mezhebi fakihlerinin biiyik c¢ogunlugu, Maliki, Hanbeli
fakihlerinin ise ¢ogunlugu din, tabiiyet ve like ayirimi yapmaksizin hem darulislamda
hem de darulharbde faizi haram sayarlar. Cagdas diisiiniirlerden Abduh, Hamid, el-
Miitrek, es-Savi, Mansiri ve Yenigeri bu tiir bir faizi caiz gormeyenlerdendir.

Faiz yasagi kapsamini genis tuttuklar i¢in darulislamda da darulharbde de faize
cevaz vermeyenler, Kuran-1 Kerim ve hadislerdeki faizle ilgili nasslarla,
gayrimiislimlerin Islam'in furu'u ile de miikellef tutulduklari, harbinin malina ancak
savasla el konulabilecegi ve nihayet faizin bizzat kendisinin kotiiliik kaynagi oldugu
gibi gerekgelerden hareket ederler. Ayrica bu grupta yer alanlara gore, Mekhul hadisi
zayif olup farkli yorumlara da misaittir. Yasagin kapsamini dar tutanlarin baslica
hareket noktasi ise, harbinin malinin mubah oldugu 6n kabulidir. Diger delillerin timi
bu goriisii destekleme amaglidir.

Hz. Peygamber'in ibn Riikane ile giires tutmas1 ve Hz. Ebtbekir'in Ubey b. Halef
ile bahse girmesi olay1 Mekke doneminde gergeklesmistir. Kumari yasaklayan ayetler
ise hicretin yedici yilinda nazil oldugundan’ bu dénemde heniiz kumar yasak degildi’.
Kaldi ki Tirmizi, Hz. Peygamber'in giires tutmasi ile ilgili hadisin zayif oldugunu
bildirir™.

Beni Nadir'in indirim yapip alacaklarini pesin tahsil etmelerine izin verilmesi,
darulharbde faizli isleme izin verilmesi seklinde degerlendirilmistir. imam Muhammed,
haram olmasina ragmen Hz. Peygamber'in bdyle bir isleme cevaz vermesini,
darulharbde faizin mesru oldugu gerekgesine dayandirir. Bilindigi gibi faiz, borca
yapilan ilaveden elde edilen gelire denir. Borg ise satim, kiralama veya karz gibi
sozlesmelerden dogar. Hanefi, Safil', Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezhebi fukahasinin
cogunlugu, vadenin kisaltilmas1 karsiliginda borgtan yapilan indirimi, vadenin
uzatilmasi karsiliginda borca yapilan ilaveye kiyas ve her ikisinde de zamana deger

bicme s6z konusu oldugundan, bdyle bir islemin caiz olmadigini ileri siirmiislerdir’®.

™ el-Kurtubi, Muhammed b. Ebtbekir, el-Camiu' li ahkdmi'l-Kur'an, Beyrut 1993, VI, 184-185.

"2 el-Cassés, Ebibekr Ahmed b. AR, Ahkdmul'l-Kur'dn, Beyrut 1993, 1, 450; el-Kurtubi, el-Cdmiu' li
ahkami'l-Kur'dan, X1V, 4.

® Tirmizi, Libds, 42.

™ Bk. el-Merginani, el-Hiddye, istanbul 1986, III, 197; ibn Hacer el-Heytemi, Ebu'l-Abbas Sehdbeddin,
Tuhfetii'l-muhtac bi serhi'l-minhdc (birlikte, Abdulhamid Servani, Ahmed b. Kasim Abadi, Havasi ald
Tuhfeti'l-muhtdc bi serhi'l-Minhdc), yy., Daru'l-fikr, ts., V, 192-193; Muvatta, Buyz', 39; Ibn Kudame,
el-Mugni, VII, 21-22; ibn Hazm, el-Muhalla, V1, 356-357.
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Ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise, borcu erken ddeme karsiliginda yapilan
indirimi faizin tam ziddi olarak gormiis ve bdyle bir islemin caiz oldugunu ileri
stirmiistiir. Ona gore faiz, vadeyi uzatmaya karsilik borca ilavede bulunmak, sozii
edilen islem ise vadeyi kisaltmaya karsilik borctan bir kismini indirmekten ibarettir’.
Bayindir da Ibnii'l-Kayyim'in goriisiiniin isabetli oldugunu ileri siirerek; 1skonto ile faiz
arasinda benzerligin oldugunu, vaktinden bir ay once ddenen borgtan yapilan %5'lik
indirimle, bir ay sonra ddenecek borca yapilan %5'lik ilavenin zamana deger bigme
yoniinden ayni seylermis gibi goziiktiiglini, oysa hiikmiin benzerliklerden degil
farkliliklardan hareketle verilmesi gerektigini ileri siirerek soyle der: "Her iki islem
arasindaki temel farka gelince, faiz borgtan elde edilen gelir, 1skonto ise bor¢tan yapilan
indirimdir. Borgtan gelir elde etmeyi yasaklayan nasslar mevcut iken, borgtan indirim
yapmayi yasaklayan herhangi bir nass yoktur. Dolayistyla borcun 1skontosu caizdir™®.
Bizce de Ibnii'l-Kayyim ve Baymdir'm goriisleri isabetlidir. Ayrica Imam
Muhammed'in goriisii kabul edilse dahi, Beni Nadir'in indirim yapip alacaklarini pesin
tahsil etmelerine izin verilmesi olay: darulislamda cereyan ettiginden, onun diger
gortsleri ile gelisir.

Hendek savas1 sirasinda cereyan eden olaya gelince, oncelikle Hendek darulislam
sinirlart igerisinde idi. Ayrica Hz. Peygamber, cesed karsiliginda para alinmasini da
uygun gormemistir. Dolayisiyl bu rivayet de delil olamaz.

Mekhul hadisi bizzat Hanefl kaynaklarinda zayif olarak nitelendirilir: Ayni (.
855/1451) ve Zeylai' (5. 762/1360) bu hadisin garip oldugunu’’, ibn Hacer (&.
852/1449) ise onu kaynaklarda bulamadigini belirtir’®., Ayrica bir kisim fukahanin da
belirttigi gibi, bu hadis hacla ilgili ayette oldugu gibi, olumsuz anlamda, yani
miislimanla harbi arasinda darulharbde faizcilik yapilamayacagi seklinde de
anlasilabilir. Nitekim ilk dénem Hanefi fukahasindan imam Muhammed ve Tahavi
konuyla ilgili deliller arasinda bu hadise yer vermemislerdir. Bu hadisi Hanefilere

atfeden ilk fakih Imam Safit'dir’”®. Dolayisiyla yukaridaki delillere dayanarak harbinin

™ ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu'l-muvakkii'n (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut
1987, 111, 371.

"® Bayindir, Abdulaziz, Ticaret ve Faiz, istanbul 2002, s. 64.

" el-Ayni, el-Bindye, VI, 571; ez-Zeylai', Cemaluddin Ebt Muhammed, Nasbu'r-rdye li ehddisi'l-
Hidadye, y. ve ts., Daru'l-Hadis, 1V, 44.

® fbn Hacer el-Askalani, ed-Dirdye fi ehddisi'l-Hiddye (nsr. es-Seyyid Medeni), Beyrut ts., Daru'l-
Ma'rife, 11, 158.

" safii, el-Umm, V11, 589.
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malinin mubah olduguna hitkkmetmek ve bu hitkkme dayanarak harbi ile misliiman
arasinda faize onay vermek miimkiin géziikmemektedir.

Darulharbde faize cevaz verenlerin iizerinde en fazla durduklart bir diger delil,
faiz yasaginin ilk kez Hayber'de uygulandigi ve Abbas'in miisliiman oldugu halde
Mekke'de faizcilik yaptigina iliskin rivayetlerdir.

Tahavi'nin bildirdigine gore, Hayber savasi sirasinda, igerisinde altin ve elmas
bulunan bir gerdanligin alim satimi ile ilgili olarak Hz. Peygamber, Once altinin
gerdanliktan ayrilmasini emretmis ve daha sonra "altin ile altin esit agirlikta degistirilir"
buyurmustur. Bagka bir rivayete gore ise, Hayber savasi sirasinda altin, giimiis ve
miicevherden olusan bir gerdanligin satimiyla ilgili bilgi isteyen bir sahabiye Fudale (0.
53/676) soyle der: "Altin1 ayir bir kefeye koy ve tart, daha sonra digerini bir kefeye koy
tart; alti1 ancak dengi karsiliginda al." Ben Hz. Peygamber'den "Allah ve ahiret
giiniine inanan onu sadece dengi karsiliginda alsin" buyurdugunu duydum der®. Bu
rivayetler Hayber savasi sirasinda faizin haram kilinmis oldugunun delili olarak ileri
stirtiliir.

Abbas'm Miisliimanligi kabul tarihine gelince, bu konuda biri Bedir savasi (2/624)
digeri Hayber'in fethi (7/629) olmak iizere baslica iki goriis vardir. Birinci goriisii
benimseyenler, Bedir'de esir alindiginda Abbas'in: "Ben mislimanim! Kureys beni
buraya zorla getirdi" seklinde mazeret bildirmesi, Hz. Peygamber'in ise: "Goriintiin aksi
yonde, fidye ver kurtul®" buyurmasindan hareketle, onun aslinda o tarihte miisliiman
oldugunu, ancak bu durumu Mekke miisriklerinden sakladigini ileri siirerler. Diger
gorlisiin dayanagi ise, Haccac b. Allat (6. 37/659) kissasidir. Hayber'in fethi sirasinda
miisliiman olan Haccac, bu durumu 6grenen miisrikler tarafindan el konulabilecegi
endigesiyle, mallarin1 almak i¢in, Hz. Peygamber'den Mekke'ye gitmek iizere izin ister.
Bu sirada, miisliiman oldugu anlagilmasin diye yalan sdyleme konusunda da ruhsat alir.
Mekke'ye vardiginda, soranlara Hz. Peygamber komutasindaki Islam ordusunun
Hayber'de maglup edilip biitiin mallarina el konuldugunu, ganimetler tiikenmeden
yetisip satin alabilmek icin Mekke'ye para bulmaya geldigini sdyler. Bu haberi duyan
miisrikler sevinir, Hz. Peygamber'in amcas1 Abbas ise ¢ok iiziilir. Bunun iizerine
Haccac, Abbasla bir yerde gizlice bulusarak verdigi haberin dogru olmadigni, aksine,
Hz. Peygamber'in Hayber'i fethettigini, musrikleri siiphelendirmemek igin boyle bir

yola basvurdugunu sdyler ve Abbas'tan bu sirr1 li¢ giin sonra agiklamasini rica eder.

8 Tahavi, Miiskilii'-dsar, IV, 243-244.
Bl il abld  Lide (\S 488 & ol Al Lo "
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Abbas bu habere ¢ok sevinir. Ug giin sonra giizel elbiselerini giyerek Mescid-i Haram'a
gider ve sevingli bir sekilde, Allah''n Hz. Muhammed'i Hayber'de muzaffer kildigim
ilan eder. Abbas'in bu tavri, onun bu tarihte misliimanligi kabul etmis oldugunun kaniti
olarak gosterilir®. Veda hutbesinde ise Hz. Peygamber: "Cahiliyye déneminden kalma
faiz kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk faiz Abdulmuttalibin oglu amcam Abbas'in faizidir"
buyurmustur. Darulharbde faize cevaz verenlere gore, "kaldirdigim ilk faiz" ifadesi
mevcut olan bir uygulamaya isaret eder. Demek ki Abbas, Hayber giinii faiz haram
kilinmis ve kendisi de Miisliimanlig1 kabul etmis olmasima ragmen, veda hutbesinin
irad edildigi h.10 yilina kadar faizcilik yapiyordu. Mekke, fethe kadar darulharb
olduguna goére bu durum, darulharbde miislimanla gayrimiislim arasinda faizin helal
oldugunu gostermektedir®,

Abbas'la ilgili bu rivayetlere dayanarak darulharbde faize cevaz verilemeyecegi
kanaatindeyiz. Bilindigi gibi, faizden séz eden ilk ayetin® bulundugu Rum sdresi,
hicretten iki y1l 6nce Mekke'de nazil 01mustur85. Burada "Insanlarin mallari icerisinde
artsin diye faize verilen mallarin Allah katinda artmayacagi, Allah'in rizas1 gozetilerek
verilen zekatin ise kat kat artacagi" bildirilir ve haramligindan séz edilmeksizin
faizciligin iyi bir davranis olmadigina isaret edilir. Hayber'in fethi ile ilgili rivayetlerde
ise, altin ve diger miicevherlerden meydana gelen bir gerdanligin altin veya giimiis para
karsiliginda miibadelesi s6z konusudur. Gerdanlhiktaki altinin  miktar1  belli
olmadigindan haksizlik ihtimali vardir. Hz. Peygamber bunu yasaklamistir. Nitekim
ribanin anlamlardan biri de karsiligi olmayan haksiz kazanctir®. Burada faizli bir
borg isleminden s6z edilmemektedir. islam bilginlerinin ittifakiyla Kur'an-1 Kerim'de
yasaklanan faiz, cahiliyye donemi faiz uygulamasidir®’. ibn Kesir'in bildirdigine gére;
"Ey iman edenler kat kat faizi yemeyin" mealindeki ayet h. 9. yilda; faizi kesin olarak
yasaklayan Bakara suresinin 275-280. ayetleri ise Mekke'nin fethinden sonra nazil
olmustur®. Hz. Peygamber'in andlasmalarinda faiz yasagma yer vermesi Mekke fethi
sonrasina rastlar. Taif'li Beni Sakif ve Necran'li hiristiyanlarla yapilan pazarliklarda Hz.

Peygamber, faiz yasagi {iizerinde 1srarla durmustur. Bu andlasmalar h. 9. yilda

8 ibn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd (nsr. Abdulkadir Attd), Beyrut 1990, IV, 12-13; Ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-nihdye, Beyrut 1990, 1V, 215-216.

8 Tahavi, Miiskilii'|-dsdr, IV, 243-244.

8 er-Ram, 31/39.

8 es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-kadir, Beyrut 1991, 1V, 245.

8 el-Kurtubi, el-Cdami’ li ahkami'l-Kur'an, 111, 25-226.

8 es-Savi, Muhammed Salah, Miiskiletii'l-istismar fi'l-buniki'l-Islamiyye, Cidde 1990, s. 360.

8 el-Kurtubi, el-Camiu' li ahkami'l-Kur'an, W, 234-235; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, Amman
1990, 1, 31, 288-290.
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yapilmistir®®. Nitekim veda hutbesi de h.10. yilda irad edilmistir. Sayet “faiz Hayber'in
fethi sirasinda haram kilindi" ve "kaldirdigim ilk faiz Abdulmuttalib’in oglu amcam
Abbas'in faizidir" ifadesi, mevcut uygulamay: gosterdigi kabul edilirse, bu durumda
Abbas'in darulislama doniismiis olan Mekke'de iki yil siireyle faizcilik yaptigi sonucu
ortaya ¢ikar. Oysa Abbas'in bu tiir s6zlesmeleri faizin kesin olarak yasaklanmasindan
once yaptigi, faiz yasaklaninca sermayesi disindaki faiz alacaklarini terk ettigi, Hz.
Peygamber'in veda hutbesindeki ifadelerinin bu durumu vurguladigi seklinde
yorumlanmasimin tarihi verilere daha uygun diistiigii kanaatindeyiz. Faizi yasaklayan
ayettego; "Bundan sonra kim faizden vazgecerse, ge¢miste olan kendisinindir. Kim de
tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devamli kalirlar" buyurularak
Abbas"'inki dahil bu tiir biitiin uygulamalarin yasaklandigina isaret edilmistir. Kald1 ki
Abbas, rivayet edildigi sekilde faizcilik yapmis olsa dahi, bir sahabinin miislimanligini
gizlemek zorunda kaldigi bir ortamdaki Kur'an'a aykir1 davraniglarinin fikihta hiikme
esas teskil etmesinin izahi ayri bir sorundur.

ibnii'l-Hiimam ve Ibn Abidin'in vurguladiklar1 gibi Hanefi mezhebinde, harbi ile
misliman arasindaki faiz s6zlesmesi, faizi ancak miisliimanin almasi durumunda
caizdir. Oysa Hanefilerin en onemli dayanaklarindan Mekhul hadisinden bdyle bir
hikkiim ¢ikmaz. Zira 0 hadiste "Darulharbde miislimanla harbi arasinda faiz olmaz"
denilmektedir. Bu duruma gore, harbi ile misliiman arasinda ister alma ister verme
seklinde olsun her ¢esit faiz caiz olmalidir. Nitekim Serahsi'nin zihninde de boyle bir
ayrmmin olmadigr anlagilir. O darulharbdeki faiz uygulamasiyla ilgili olarak,
miislimanin bir dirhem verip iki dirhem almasiyla, iki dirhem verip bir dirhem almas:
arasinda herhangi bir farkin olmadigini belirtir™. Abbas'la ilgili rivayetlerde de onun
Mekke'li miisriklere yalnizca borg verip faiz aldigi, kendisinin faiz vermedigi seklinde
bir kayit yer almaz.

Konuyla ilgili tartigmalardan fakihlerin faize bakiglari, mezheb anlayislar,
delillere yaklasim tarzlari ve donemin siyasi ve ekonomik sartlar1 karsisindaki tutumlari
hakkinda bazi sonuclara ulagmak da miimkiindiir.

Bu tartismalardan, biitiin fukahanin faizli krediyi sadece bir somiirii arac1 olarak

gordiigli anlasilmaktadir. Onlara gore, elde edilme yontemi kredi olan faiz, karsiliksiz

% Ibni Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, V, 29; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, Beyrut 1979, 11, 283; Sekif
kabilesi mensuplar1 ve Necran hiristiyanlariyla yapilan andlagsmalarin metinleri i¢in bk. Muhammed
Hamidullah, Mecmiiatii el-vesdiku's-siydsiyye, Beyrut 1987, s. 175-176; 284-285; Muhammed
Hamidullah, Zsldm Peygamberi (gev. Salih Tug), Istanbul 1990, I, 500-501, 619-623.

% el-Bakara, 2/ 278-279.

°! Serahsi, el-Mebsiit, X1V, 59.
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olarak baskasimnin malina el koymaktan ibaret bir islemdir. Klasik dénem fukahasinin
zihninde faizli bor¢ veren kazanan, borg¢ alan ise kaybeden durumundadir. Altin ve
glimiis paranin gegerli oldugu ekonomik yapinin bir sonucu olarak enflasyon olgusunun
onemsenmedigi anlasilmaktadir. Orneklerde; "Bir miisliiman, darulharpte harbiye bin
dirhem verip darulislama gelse, bir yi1l sonra gidip faiziyle birlikte o bin dirhemi alsa
caizdir; ¢iinkii harbinin parasini onun rizastyla almistir” denir®?. Burada bin dirhemin
bir yillik firsat maliyeti dikkate alinmamakta, borcu alanin bu parayr yatirima
yonlendirerek daha fazla kazanabilecegi gozardi edilmektedir. Baska bir ifadeyle,
tretimin en Onemli faktorlerinden biri olan sermaye unsuru gozardi edilmektedir.
Dolayisiyla bu tiir islemde faizli bor¢ alan harbi, kendisine bu borcu veren
miislimandan daha kazangli ¢ikmakta; bdylece miisiiman kendi sermayesi ile harbiyi
desteklemis olmaktadir.

Imam Muhammed'in EbQi Hanife'ye de atifta bulunarak ileri siirdiigii goriisler,
ondan sonra gelen Hanefi fakihlerince benimsenmis, hatta pekistirilmesi noktasinda
onemli cabalar sarfedilmistir. Aykir1 goriiste olanlarin, delillerin zayif oldugu
seklindeki itirazlarina Hanefi fukahasimin ciddi bir cevabi yoktur. Yukarida da izah
edildigi gibi, deliller kendi igerisinde Onemli geliskiler icermesine ragmen mezhep
dayanigmasi nedeniyle olacak ki, bu ¢eliskiler gormezlikten gelinmistir.

Kanaatimizce miisliimanla harbi arasindaki faiz islemini caiz goren diisiincenin
temelinde, siyasi bakimdan diinyay1 tanimlama ve siniflandirma gabasi ile miilkilik ve
sahsilik bakimindan hukuka yaklagim tarzinin etkisi vardir. Kur'an-1 Kerim ve
hadislerde yer almamasina ragmen fakihler, diinyayr donemin siyasi sartlarinin da
etkisiyle, Islam iilkesi (darulisldim) ve diisman iilkesi (darulharb) seklinde baslica iki
kutuplu olarak algilamislardir. Diigman iilkesiyle halki miisliman olmayan ve vergi ile
de mislimanlarin hakimiyetine girmemis ilkeler kastedilir. Bu tlkeler ya fiili ya
potansiyel diisman konumundadir. Her iki durumda da o tlkelerin vatandaslarinin —
emanla darulislama girmeleri durumu harig- canlar1 da mallar1 da misliimanlara helal
goriilmiistiir. Yani onlar, Islam devleti acisindan yok hiikmiindedir. Zira onlara gére de
mislimanlarin durumu aynidir. Zuhayli'nin bildirdigine gore, fukahanin devletler
hukukuna iligkin kaideleri tedvin ettigi h. 2. asirda Roma hukukunda da yabancilar
harbi olarak gériilimekte, mallar1 ve canlart mubah kabul edilmekte idi**. Giintimiizde

ise hemen biitiin iilkeler Birlesmis Milletler (BM) ¢atis1 altinda bir araya gelmistir. BM

% Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, |V, 233.
% Zuhayli, el-A lakatii'd-devliyye, s. 114-115.
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Anayasasi'nin bir ve ikinci maddeleri, bu orgiite {iye biitiin iilkelerin "esit dereceli
egemenlik" ilkesi dogrultusunda birbirlerini taniyacaklar1 kuralini diizenler™.
Dolayisiyla fukahanin yaklasiminda donemin sartlarinin da etkisiyle mukabelebilmisil
anlayis1 hakimdir. Kur'an-1 Kerim'in ilgili ayetlerinden ¢ikan neticeye gore ise
gayrimiislimlerle iliskilerde savas degil baris ilkesi esastir. Yiice Allah, miisliimanlarla
din ugrunda savasmayan ve onlar1 yurtlarindan ¢ikarmayanlara karsit iyilikte
bulunulmasina miisaade etmis; yalnizca miisliimanlarla din ugrunda savasan, onlari
yurtlarindan ¢ikaran veya ¢ikarilmalari i¢in yardimci olanlarla dost olmay1
yasaklamlstlr%. Dolayistyla herhangi bir devlet veya topluluk bu {i¢ 6nemli kurali ihlal
etmedik¢e Miisliimanlarin, onlarin can ve mallarini helal gérmeleri Kur'an'in bu hitkmii
ile bagdasmaz. Zikredilen ii¢ kuralin ihlali ise savas sugudur, bu durumda baristan degil
savastan soz edilir. Savas sonucu elde edilen ganimetlerin miisliimanlara helal oldugu
ise, yine Kur'an-1 Kerim'de agikca belirtilir®®. Fukahanin Mekke'yi darulharb griip Hz.
Abbas'in faiz islemlerinin cevazina hiikkmettikleri donemle ilgili olarak Kur'an-1 Kerim,
Mekke'lilerin mallariin misliimanlara mubah olmadigini gosteren ayetlere yer verir.
Kocalarindan kagarak Medine'ye go¢ eden Mekke'li kadinlarin, ger¢ekten miimin olup
olmadiklarimin arastiritlmasi, miimin olduklarinin tespiti durumunda ise ancak,
kocalarinin mehir olarak verdigi mallar iade edilmek sartiyla onlarla evlenilmesine
miisaade edilmistir’’. Bu kadinlarin kocalar1 Mekke miisrikleri olduguna gre, onlarin
mallart miisliimanlara helal olsaydi, boyle bir hilkkme gerek kalmazdi. Ayrica ayetlerde
miislimanlara 6lgii ve tartida hile yapmamalari emredilir®®. Miisliman yalmzca
darulislam sinirlart igerisinde ticaret yapmayacagina gore, bu kural her yerde gecerlidir.
Nitekim ayetlerde Yahudilerin helak edilme sebeplerinden biri "Nehyedildikleri halde
faizcilik yapmalar" olarak gdsterilmistir®. Yahudilerin faizcilik anlayisi ile
darulharbde faize cevaz veren anlayis arasinda 6nemli oranda benzerlik vardir. Zira
Tevrat'ta da Yahudiler arasinda faiz haram kilmmustir'®, Bir yahudi bagka bir yahudiye
faizle bor¢ veremez. Demek ki Kur'an-1 Kerim Yahudilerin bu anlayisim

kinamamaktadir. Ancak bir Yahudi, Yahudi olmayan birine-bu kisi zimmi dahi ola-

% Milli Egitim Bakanlig1, "Birlesmis Milletler Anayasasi”, Tiirk Ansiklopedisi, istanbul 1968, VI, 448.
% el-Miimtehine, 60/ 8, 9.

% el-Enfal, 8/ 69.

*" el-Miimtehine, 60/ 10, 11.

% el-En'am, 6/ 152; el-Isra, 17/ 35; es-Suara, 26/ 181-183.

% Nisa, 4/ 161.

100 Yeremya, 15/ 10; Cikis, 22/ 25; Tesniye, 23/ 19; Levililer, 25/ 35-37.
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bor¢ verip faiz alabilir'®. Kuran-Kerim'deki "...onlarmn faiz almalari yiiziinden..."
seklindeki ifade bu anlayisa isaret olabilir. Yahudi kaynaklarinda faiz "Neseh=yilan
sokmasi (1sirig1)" seklinde yorumlanir. Onlara gore, yilan sokmasi ilk anda ¢ok hafif
sekilde hissedilir. Fakat zehir biitiin viicudu kapladiginda artik ondan kurtulus miimkiin
degildirloz. Faizi oldiiriicii etkisi bulunan yilan sokmasi seklinde algilayan bu anlayis,
bu zehiri dindaslarina degil yabancilara layik gormektedir. Kur'an-1 Kerim ise bu
diisiinceyi yermektedir. Dolayisiyla boyle bir diisiince ile paralel bir ¢izgide yer
almanin Kur'anla bagdasmadig1 aciktir. Ayrica ticaret karsilikli giivene dayali bir istir.
Glnimiizde bu islem uluslarasi diizeyde gerceklesmektedir. Malinin mubah
gortildiigiinii bilen bir yabancinin, bir miisliimanla goniil rahathig: igerisinde ticari
iliskiye girmesi diisiinelemez. Bu da yabancilardan ¢ok, miisliimanlarin aleyhine sonug
dogurur. Yabancilardan faiz almak helal goriiliirse, miislimanlarin iletisim
teknolojisinin  de yardimiyla sermayelerini yabanci iilke bankalarina transfer
etmelerinin 6nii a¢ilmis olur. Yabanci iilkeler ise sermayenin kendilerine akmasini ve
biriken sermayeyi fakir iilkelere -ki biiylik cogunlugu miisiimandir- daha yiiksek faizle
kredi vermeyi amaglarlar. Dolayisiyla Sami Hamud ve diger ¢agdas diisliniirlerin de
ifade ettigi gibi, burada karli ¢ikan gayrimiislimler, zarar eden miisliimanlar olur.
Konunun erken donem Hanefi kaynaklarindaki islenisinden, darulharbde faize
cevaz verenlerin, hukukun miilkilik ilkesinden hareket ettikleri seklinde bir yorum da
ihtimal dahilindedir. Ornegin, Eb(i Hanife bir miisliimani, darulharbde, o iilke vatandasi
baska bir misliimanin malin1 itlaf ettiginde tazminle yiikiimlii gérmez. Ona gore
darulharb vatandasi miisliimanin darulharbdeki mali miitekavvim degildir. Ancak
dokunulmazdir; bu nedenle itlaf eden miisliiman giinahkar olur. Ayni goriis sahipleri,
iki harbi yahut bir miisliimanla bir harbi, darulharbde faiz akdi yapip darulislama
gegseler ve bu akit iizerinde anlasmazhiga diisseler, akit Islam iilkesinin hakimiyet alan
disinda meydana geldiginden, Islam iilkesindeki mahkemenin yetkisiz oldugu ve
dolayistyla bu davay1 dinlemeyecegini ileri siirerler'®, Ancak surasi da bir gergektir ki,
sayet miilkilik prensibinden hareket edilmis olunsaydi, "miisliimanin darulharbdeki faiz

akdine miidahale edemeyiz, fakat o miisliman giinahkar olur" anlaminda bir kayit

101 Tesniye, 23/ 20.

192 Mose Farsi (Tiirkge'ye cev. ve diizenleyen), Tiirk¢e Ceviri ve Aciklamalariyla TORA ve AFTARA:
SEMOT (ed. Rov Yithsak Haleva ve dig.), istanbul 2004, II, 275; III, 588-589.

13 K asani, Beddyi’, V, 192; ibn Maze, el-Muhitu'l-burhdni, VI, 376-377.
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getirilirdi. ilgili kaynaklarda ise boyle bir kayda rastlanmaz. Aksine ilgili kaynaklarda
"caizdir", "helaldir" vb. ifadeler yer alirt®,

Biitiin bu tartigmalardan, Kur'an hiikiimlerinin belli bir donemin konjonktiirel
sartlarindan bagimsiz olarak yorumlanmasinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.
Fukahanin doneminde diinyanin siyasi ve ekonomik sartlar1 farkliydi; giiniimiizde
farklidir; ileride ise daha farkli olmasi1 muhtemeldir. Kur'an ise kiyamete kadar bakidir.
Konumuz agisindan olaya baktigimizda, yasaklanan seyin (faiz) zamani, mekani1 ve
taraflar1 degil, Ibnii'l-Arabi'nin de belirttigi gibi, bizzat kendisi yani faiz yasag: itibara

alindiginda bu tiir birbirleri ile gelisik yorumlarin ortadan kalkacagi goriiliir.

VI- SONUC

Konu hakkindaki goriisleri asagidaki maddeler halinde siralamak miimkiindiir:

1) Faiz yasagmna yaklasim tarzlari bakimindan mezhepler; Islam iilkesinin
siirlar1 ve vatandaglarini igine alacak sekilde kapsami dar tutanlarla herkesi igine
alacak sekilde genis tutanlar olmak {izere iki ana gruba ayrilir.

2) Kuran-Kerim'in ayetleri ve Hz. Peygamber'in hadislerinde faiz yasagi
konusunda her hangi bir din, uyruk ve iilke ayirimina rastlanmaz.

3) Darulharbde faize yalmzca Eb Hanife ve imam Muhammed'in cevaz verdigi
seklinde yaygin kanaat var ise de, Ebl Yusuf harig, Hanefi ve Ca'feri mezhebi
fakihlerinin hemen tiimii ile Hanbeli ve Maliki mezhebi fakihlerinin bir kismi bu
kanaattedir.

4) Darulharbde faizi caiz gorenler, harbinin malinin miisliimana mubah oldugu 6n
kabuliinden hareket eder ve bu amagla ¢ok sayida nakli ve akli delil getirirler. Ancak bu
deliller onlarin ileri stirdiikleri goriisii  dogrulayacak niteliklerden yoksun
goziikmektedir. Bu nedenle kisi ve iilke ayirimi yapmaksizin faizin bizzat kendisini
haram kabul eden goriisiin daha tutarl oldugu diisiincesindeyiz. Bunun giiniimiiz sosyo-

ekonomik sartlart agisindan da daha saglikli bir yaklagim tarzi oldugu kanaatindeyiz.

104 Tahavi, Miiskilii'l-Gsar, \V, 245; Serahsi, Serhu Siyeri'l-kebir, 1V, 235; Késani, Beddyi', V, 192;
[bnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, VI, 38-39; ibn Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim, el-Bahru'r-rdik
serhu Kenzi'd-dekdik, yy. ve ts., Daru Ihyai't-tiirasi'l-Arabi, VI, 200.
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