YATSI NAMAZININ VAKTi NE ZAMAN SONA ERER?
Fatih Orum

Insanlik tarihi kadar eski oldugu bilinen, Rasilullah’tan en fazla fiili uygulamanin
gozlemlenip nakledildigi, vakitle mukayyet oldugu icin cephede dahi terkine izin
verilmeyen bir ibadetin vakti konusunda, o ibadeti gecersiz kilacak herhangi bir ihtilaf
beklenmemelidir. Beklenti boyle olsa da; bu konuda, mesela yatsi namazinin son
vaktinin ne oldugu hususunda mezhep imamlari ile onlarin takipcileri arasinda, bazen
de mezheplerin genel kabuliine muhalefet gosterenler arasinda goriis farkliliklarinin
oldugu, konuya derinlemesine egilenlerin malumudur.

Kur'an bize bazi iimmetlerin namazi zayi ettiklerinden bahseder.! Bugiin bazi din
mensuplarinin namaz konusundaki genel tavirlart bunun giiniimiizdeki canli 6érnegini
olusturur. Namaz1 zayi etmek, onu biiyiik 6lciide terk etmenin yani sira onun olmazsa
olmaz bazi unsurlarini mesela vakit sartini ihlal etmekle de olabilir. Boylesi bir
durumun, namaz kilan Miisliimanlar agisindan ge¢miste ve giiniimiizde de yasanip
yasanmadigl cevaplanmasi gereken sorulardan biridir. Calismamizda bu soruyu Hanefi
mezhebi baglaminda cevaplandirmaya calisacagiz.

Bugilin Hanefi mezhebinde kabul edilen goriise gore, yatsi namazinin vakti sabah
namazinin vakti girinceye kadar devam etmektedir. Calismamizda, Hanefi mezhebinin
erken donem kaynaklari ile sonraki kaynaklar arasinda yatsi namazinin son vakti
konusunda herhangi bir degisimin gerceklesip gerceklesmedigini tespit etmeye
calisacagiz. Once erken dénem kaynaklarda konuyla ilgili hangi ifadelerin kullanildiginy,
bu ifadelerin sonrakiler tarafindan nasil yorumlandigini, ardindan da bu konuda mezhep
kaynaklarinda herhangi bir degisimin gerceklesip gerceklesmedigini, gerceklesmis ise
bu degisimin nasil temellendirildigini ele alacagiz. Bu baglamda Hanefi mezhebinde yatsi
namazinin son vakti hususunda genel kabuliin olusmasinda etkisi oldugu anlasilan
Tahavi (6. 321/933)'nin konuyla ilgili naklettigi rivayetler ve bu rivayetlerden hareketle
yapmis oldugu tespitlere yer verecek ve bu konuda yeri geldikce degerlendirmelerde
bulunacagiz.

a. Erken Dénem Kaynaklarda Yats1 Namaz Vaktinin Bitisine Dair ifadeler
Hanefi mezhebinin en erken kaynaklarindan sayilan ve Imam Muhammed (6. 189/805)’e
nispet edilen “el-Asl” isimli eserin “namaz vakitleri” boliimiinde yats1 namazinin vakti

soyle ifade edilir:

“Yatsinin vakti, safagin2 kaybolmasindan gecenin yarisina kadardir.”3

1 Meryem 19/59.

2 Kitapta safagin EbQi Hanife’ye gore ufuktaki enlemesine beyazlik; imameyn (Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed)’e gore ise kizillik oldugu soylenir. Ancak devaminda Eb{i Hanife’'nin de safak i¢in kizillik
dedigi rivayet edilir. (imam Muhammed, el-Asl, Beyrut, 1990, [, 146)

3 Imam Muhammed, el-Asl, I, 146. Ibare s6yledir: “ Ul i JI Gasdl cory o opn JB s e eliadl 35 el )i s
” [barenin tam terciimesi sdyledir: “Dedim ki: ‘Yatsi namazinin vaktinin ne oldugu hususunda gériisiin
nedir? Séyle dedi: ‘Safagin kaybolmasindan gecenin yarisina kadardir.” Ibarede gecen soru-cevap



Devaminda da, gecenin yarisi gectikten sonra; fecr dogmadan 6nce yatsi namazini kilan
kisinin namazinin da gecerli olacagi ancak o saate kadar namazi geciktirmenin mekruh#*
oldugu soylenir.s

Yukarida goriildiigii iizere, Eb(i Hanife (6. 150/767)’ye gore yatsi namazinin vakti, safagin
kaybolmasindan gecenin yarisina kadardir. Ibarede gegen “safagin kaybolmasi ( .

3221)” ifadesiyle “kizilligin dagilmaya baslamasi” kastediliyor olmalidir. Ayni ifade aksam

namazinin sonunu, yatsi namazinin baslangicini ifade etmek icin bazi rivayetlerde de
gecer.s [barede gegen “gecenin yarisi (LU —iw)” ifadesiyle, yatsi namazinin son

vaktinden yani havanin tamamen karardigi andan (gasaku’l-leyl) sabah namazinin vakti
girinceye (fecr-i sadik) kadarki kisim kastedilir. Yukaridaki ifadeye goére Ebli Hanife,
yats1 namazinin vaktinin gecenin ilk {ligcte birlik kisminin sona ermesine, dolayisiyla
gecenin ikinci kisminin yani yarisinin (ortadaki kismin) basladig1 ana kadar oldugunu
soylemektedir. Nitekim aymi kitapta, “yatsi namazinin, safagin kaybolmasinin hemen
ardindan m1 kilinacagi yoksa bir vakte kadar geciktirilecegi mi?” hususu ele alinirken,
Eb( Hanife'nin, yatsi namazini safagin kaybolma ani ile gecenin iigte birlik kismi
arasindaki bir zamana geciktirmenin daha iyi olacagina dair goriisii nakledilir.” Buradan
da anlasilmaktadir ki; yats1 namazinin son vakti i¢in gecenin ilk ticte birlik kisminin sonu
esas alinmaktadir. Yukarida da goriildiigii lizere yatsi namazinin son vaktine dair

rivayetlerde ve baz1 metinlerde gegen “ JUI &k )" ve “ LI caai JI” seklindeki iki ayr

ifadenin zaman bakimindan esasinda ayni anlama geldigine dair ileride aciklama
yapilacaktir.

el-AslI’da EbG Hanife’'nin, yatsinin son vakti icin “gecenin yaris1” ifadesini kullanirken
vitir namazinin son vakti icin “fecre kadar” ifadesini kullanmis olmasi da 6énemlidir. O
boylelikle yatsinin vaktinin fecrin dogusuna kadar devam etmedigini sdylemis

tislubuna dair bkz. Fatih Orum, Fikih Usuliinde Kiyas Metodu (Zahiru'r-rivaye Ornegi), Istanbul, 20009, s.
33-34.

4 [barede gegen “ si” ifadesinin, el-Asl’a bakildiginda, mekruh anlamina geldigi goriiliir. Pek ¢ok yerde,
yapilmasi1 hos karsilanmamakla birlikte yapilani gegersiz kilamayan durumlar igin kullanilir. Nitekim
yukaridaki metinde de bdyle kullanilmis, namazi o saate kadar geciktirmek hos goriilmese de namaz
gecerli sayllmistir. Benzer kullanimlar i¢in bkz. Imam Muhammed, a.ge., 1, 145; 1, 199; [, 203; [, 211.
Kitapta bazen de bu ifade “ial S asf @ls o5 seklinde agirlastirilarak “bunu siddetle mekruh
gorityorum” anlaminda kullamilmigtir. (imam Muhammed, a.g.e., 1, 209) Bununla birlikte kitapta bazen
bu ifadenin kullanilmasinin akabinde, yapilanin gegersiz olduguna hiikmedildigi de goriiliir. Mesela,
Eb( Hanife’nin, namazda mushafa bakarak kiraat etmeyi mekruh gordiigii nakledildikten sonra bu fiilin
namazi fasid yaptig1 goriisii aktarilir, ardindan da imam Muhammed, bu fiilin mekruh olsa da namazin
tam oldugunu séyler. (imam Muhammed, a.g.e., I, 206)

5 Imam Muhammed, el-As], I, 146. [bare soyledir: “ J6 LUl il ose Lo dny il O U3 oo e el s

el s Jl bsg of 4 6T oSUs 45" Ibarenin tam terciimesi soyledir: “Dedim ki: ‘Gecenin yaris

gectikten sonra fecr dogmadan dnce namazi kilan kisi hakkinda goériisiin nedir? Soyle dedi: Namaz
gecerlidir. Ancak bu saate kadar geciktirmesini mekruh goriiyorum.” Hanefi kaynaklarinda, yatsiy1
gecenin yarisindan sonraya geciktirmenin mekruh olusu “cemaatin azalmasi” ile gerekgelendirilir. Bkz.
Semerkandi, Tuhfetii’l-fukah3, I, 107; Merginani, el-Hidaye, [, 3.

6  Buhari, Mevakitii's-salat, 23, Ezdn, 162; Miislim, Salati’l-muisafirin, 48, Mesicid, 173; Eb( Davud,
Salatii’s-sefer, 5, 10. Ayni vakte isaret etmek icin bazi rivayetlerde “ 391 c.x .~ ifadesi de gegmektedir.
Bkz. Darakutni, Salat, 9.

7 Imam Muhammed, el-Asl, 1, 147. [bare sdyledir: “ c>1 Jb b =5 5 Gatdl con oo Load cloadl cd5 el s

el s Lo s 55 0 ) ells”



olmaktadir.8 Kitapta Eb( Hanife’'nin, vitrin baslangici i¢cin “yatsi namazini kildiktan
sonra” demesi de onun vitrin miistakil bir vakti oldugu diisiincesinde oldugunu gosterir.
Onun, seher vaktinde vitir namazini kildiktan sonra yats1 namazini abdestsiz kildigini
hatirlayan kisinin vitri iade etmesine gerek olmadigini sdylemesi de bu dogrultuda
anlasilabilir.®

Yukarida Eb( Hanife'nin, yatsinin sonunun gece yarisina kadar olduguna dair goriisiinii
aktarmistik. Bu ifadelerden EbG Hanife’ye gore, gecenin ili¢ bolime ayrildigi, yatsi
namazinin son vaktinin, gecenin ilk {icte birlik boliimiiniin sonu oldugu anlasilir. Kitapta
aksam namazinin vaktinin de giinesin batisindan safagin kaybolmasina kadarki kismi
oldugu soylendigine gore, 10 Ebli Hanife'ye gére aksam namazinin baslangici (giinesin
batis1) ile yatsinin sonu (gecenin yarisinin baglamasi) arasindaki vakit, gecenin ilk ligte
birlik kismini olusturmaktadir. Eb#i Hanife, gecenin ilk iicte birlik kisminin yani sira bir
de gecenin yarisi kavramini kullandigina gore o, gecenin yarisi denilen kismi gecenin ii¢
kismindan biri olarak gérmektedir. Yani ona gore gecenin licte birlik bir kismi daha
olmalidir. Ancak Eb{ Hanife'nin, “gecenin yaris1” dedigi kisma, gecenin son iicte birlik
kisminin ilk boliimii olan seher vakti de dahil olmalidir. Bunu séyle gosterebiliriz:

Aksam Yats1 Sabah

namazi namazi Gecenin yarisi namazi
vakti vakti vakti

Aksam Yats1 Sabah

namazi namazi Gecenin ortasi Seher vakti namazi
vakti vakti vakti

e
Gecenin ilk tligte birlik kismi Gecenin ikinci tigte birlik kismi Gecenin son iigte birlik kismi

Toparlayacak olursak, yatsi namazinin son vaktiyle ilgili olarak, “gecenin yarisina kadar”
ifadesini kullanmis olmasi, bir baska yerde de ayni vakitten “gecenin ligte biri” olarak
bahsetmesi, Eb{i Hanife’'nin, gecenin yarisinin baglamasindan yani gecenin ilk tigte birlik
kisminin sona ermesinden baslayip gecenin son licte birlik kismina kadar devam eden
bir kismin varligin1 kabul ettigi anlamina gelmektedir. Gecenin ilk tlgte birlik kisminin
sonu, dolayisiyla gecenin yarisinin yani ikinci iicte birlik kisminin basi ile gecenin son
tcte birlik kisminin basi ve de sonunun ona gore hangi vakit oldugunu kitaptaki
ifadelerden ¢ikaramiyoruz. Ancak onun, gecenin ikinci iigte birlik kisminin havanin
tamamen kararmasi ile basladigl goriisiinde oldugunu tahmin ediyoruz. Ayni sekilde ona
gore gecenin son tigte birlik kism1 da fecr-i kaziple yani seher vaktiyle baslayip giinesin
dogusuyla bitiyor olmalidir.

el-Asl’da, yats1 namazini gecenin yarisi gectikten sonra, fecrin dogusundan 6nce kilan
kisinin de namazinin gecerli olduguna dair ifadeler hakkinda ihtiyathh davranmamizi
gerektirecek bir durum s6z konusudur. Gecenin yarisinin baslamasiyla yani Eba
Hanife'ye gore yatsinin vaktinin ¢ikmasiyla gecenin yarisinin sona erip gecenin son licte
birlik kisminin baslamasi arasinda namazin kilinip kilinamayacagina dair bir ifadesi

8 Imam Muhammed, el-Asl, I, 147-148.
9 Imam Muhammed, el-As], I, 148.
10 Jmam Muhammed, el-As], I, 146. Ibare soyledir: “zazll con 0F Jl o5 oo oo JB 52 e el el i 5"



olmamasina ragmen Ebd Hanife’den, gecenin yarisindan sonra yani gecenin son licte
birlik kisminda kilinan namazin gecerli olacagina dair ifade nakledilmektedir. Yani Ebi
Hanife’'nin, gecenin ikinci kisminda yatsi namazinin kilinabilecegini séylememesine
ragmen, en azindan buna dair bir nakilde bulunulmamasina ragmen, liglincii kisimda
kilinabilecegini soyliiyor olmasi dikkat gekmektedir. Bunun metne daha sonra sokulmus
olma ihtimali vardir ve bu tiim niishalarin tetkikiyle neticelenebilecek miistakil bir
arastirma konusudur.

Serahsi (6. 483/1090), yats1 namazinin son vaktine dair imam Muhammed'’in aktardig
yukaridaki goriise “(Ebd Hanife) kitapta (el-Asl’da) gecenin yarisina kadardir demistir ( .

J s ) okl s J6)” seklinde atifta bulunduktan sonra su eklemeyi yapar:

“Bundan kastedilen, yats1 namazinin geciktirilmesinin miibah oldugu vakti
aciklamaktir. Idrak vakti ise, ikinci fecrin dogusuna kadar uzar.”11

Serahsi “idrak vakti” kavramini, namaz vakti konusunda, mekruh da olsa kilinan
namazin gecerli kabul edildigi vakit anlaminda kullanmaktadir. Mesela o, bu baglamda,
fecrin dogumundan 6nce Misliman olan ya da biiliga eren kisinin yatsi namazini
kilmasi gerektigini soyler.12 Yine aksam namazinin son vaktinin safagin kaybolma ani
oldugunu soyledikten sonra, giinesin batmasindan sonra bu namazi kilmanin
gerektigini, tehir etmenin mekruh oldugunu ama bununla birlikte idrak vaktinin safagin
kaybolmasina kadar siirdiigiinii belirtir.!3 Oysa calismanin ileriki asamalarinda
gortlecegi lizere, Rasilullah, yatsi namazinin en faziletli vaktinin, safagin kaybolmasi ile
gecenin ilk t¢te birlik kismi arasindaki vakit degil, gecenin flicte birlik kisminin son
anlar1 oldugunu soylemistir. Esasinda ayni anlama gelen ifadeler Ebli Hanife’den de
nakledilmistir. Daha 6nce de gectigi lizere, “yats1 namazinin, safagin kaybolmasinin
hemen ardindan mi1 kilinacagi yoksa bir vakte kadar geciktirilecegi mi?” sorusuna Ebi
Hanife’'nin “yats1 namazini safagin kaybolma ani ile gecenin tigte birlik kismi arasindaki
bir zamana geciktirmenin daha iyi olacagl” seklinde cevap verdigi nakledilir.!4
Serahs?’nin, yats1 namazina dair Eb(i Hanife'nin “gecenin yarisina kadardir” seklindeki
sOzlni yatsinin mustehab vaktine yorumlamasi, diger namaz vakitlerinin kitaptaki izah
tarziyla uyusmamaktadir. Mesela kitapta aksam namazinin vaktinin, safagin
kaybolmasina kadar oldugu acgikea belirtildikten sonra aksam namazinin safagin
kaybolmasina kadar geciktirilmesinin mekruh olmasi ayri1 bir ciimleyle ifade edilmekte,
boylece namaz vakitlerinde sinirlarin, miistehab vakitlerin de dikkate alinarak cizildigi
anlasilmaktadir.’> Bu, kitapta aksam namazinin sinirlarinin Serahsi'nin iddia ettigi
sekliyle, o vaktin miustehab vakti dikkate alinarak degil, miistehap ve mekruh vakitlerin
birlikte belirlendigini gostermektedir. Benzer durum kitaptaki diger namaz vakitlerine
dair ifadeler icin de gecerlidir.16 Yatsi namazi i¢in de son sinir olarak gecenin yarisina

11 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut, 1989, I, 145. ibare séyledir: “ gkl ) dmad oYl 23 Ll sl iU w3y ol ol

Sl =l

12 Serahsi, el-Mebsiit, I, 145.

13 Serahsi, el-Mebsiit, I, 144.

14 [mam Muhammed, el-Asl, 1, 147. [bare soyledir: “ c1 Jb b =35 5 Gatdl con o Lbead sl cdy el e ds
JHN S s i Lo ) s 5 0F ) ls”

15 fmam Muhammed, el-As], I, 146.

16 imam Muhammed, el-Asl, I, 144 vd.



kadar denildigine gore bu ifadeden sadece yatsiya miinhasiran miistehab vakit istidlali
yapmak Kitabin izah tarzina aykir1 yaklasim olur.

Serahst'nin idrak vakti kavramina esin kaynagi olmus mudur bilemiyoruz ama idrak
kelimesine ayni konuyla baglantili olarak Cessas (6. 370/981)’ta da rastlamaktayiz.
Cessas, yats1 namazinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar oldugu hususunda fukaha
arasinda ihtilaf olmadigin1 ve fecrin dogusundan 6nce biiluga eren, Miisliiman olan
yahut adeti sona eren kadina yatsi namazinin gerektigini soyler.l? Cessas, yatsi
namazinin son vakti konusunda, gecenin yarisi geginceye (Ul iz cad of ) veya bir

bagka rivayete gore gecenin ligte biri gecinceye kadar (LU ¢ _»i, ) seklindeki ifadeyi

zikrettikten sonra yatsti namaziyla ilgili olarak “gecenin yarisindan sonraya
geciktirilmesi mekruhtur” der ve ardindan su ifadeyi kullanir:

“Yatsinin vakti ancak fecrin dogusu ile sona erer.”18

Sonrasinda es-Sevri (6. 161/778) ve Hasen b. Salih (6. 168/785)’in, yatsinin son vaktinin
gecenin licte birine kadar olduguna dair gorislerini verir ve o ikisinin bununla,
miistehab vakti kastetme ihtimalleri oldugunu séyler. Iste Cessas burada su ifadeyi
kullanir:

“Fukaha arasinda, yatsinin fecrin dogusuna kadar siirdiigii hususunda herhangi bir
ihtilaf yoktur.”1?

Cessas, yatsinin son vaktinin gecenin yarisina kadarki vakit olduguna dair rivayetlerden
kastedilenin “miistehab vakit” oldugu hususundaki i1srarin1 pek ¢ok yerde dile getirir.
Mesela, Isra sfresinin 78. ayetinde gecen “JlI s ) ifadesi ile kastedilenin gecenin

yarist oldugunu soyler ama bununla kastedilenin yatsinin miistehab vakti oldugunu
belirtme ihtiyaci hisseder.20

Simdi tekrar Imam Muhammed’in “el-Asl” isimli eserine dénelim. Kitapta yatsi
namazinin vaktiyle ilgili bir baska ifadeye, gecenin ilk licte birinde, bu iicte birlik
boliimiin de yatsi namazi vakti kisminda adeti sona eren bir kadinin yatsi namazini
geciktirecegi son ana dair meselenin ele alindig1 yerde rastlanmaktadir. Gecenin
basinda, yats1 namazi vaktinde, adeti sona eren, ama adet akintisinin devam etmesinden
de endiselenen bir kadinin gusiil abdestini ve yatsi namazin1 hangi zamana kadar
geciktirebilecegine dair soruya, Ebii Hanife’nin “bu durumdaki bir kadinin gusli ve
namazi, gecenin yarisinin baslamasina, ancak gusiil alip namaz kilmaya yetecek vakit
kalincaya kadar ertelemesinin iyi olacag1” seklinde verdigi cevap nakledilir.2!

17 Cessas, Ahkami'l-Kur’an, Beyrut, trs., 11, 273, 278.

18 Cessas, Ahkami’'l-Kur’an, 11, 278.

19 Cessas, Ahkamii'l-Kur’an, 11, 278.

20 Cessas, Ahkamii'l-Kur’an, 111, 206.

21 imam Muhammed, el-Asl, I, 461-462. Yukarida anlam olarak naklettigimiz climlenin ash kitapta
soyle gegmektedir: 13 Jass fomis O e pais b J5¥) 1 ol e iy o il s 53U s OF o) )
J0 e JsY1 Caatdl 2, 07 Bu ibareye yukaridaki anlami vermemizin sebebi Serahsi’nin bu ifadeyi
soyle nakletmesidir: “ >3 Lo slaall iy b lee el sl 13) I SLSUl 5T (3 I @l o) dos ade



Serahsi, yukaridaki ibareyi yaklasik ifadelerle imam Muhammed'’in kitabina nispet
ederek verdikten sonra su ilavede bulunur:

“Yatsinin vakti fecrin dogumuna kadar devam eder. Ancak gecenin yarisindan
sonrasina geciktirmek mekruhtur.”22

Imam Muhammed’in ibaresinde olmayan yukaridaki ciimle Serahsi'nin goriisiidiir. O,
kitapta gecenin yarisi ile sona erdigi bildirilen yatsi namazinin son vaktini fecrin
dogusuna kadar uzatma hususunda israrcidir. Kerahatle de olsa yatsinin fecre kadar
uzayabilecegine dair ifade el-Asl’da, yats1 namazinin vaktine dair boliimde ge¢cmektedir
ki buna yukarida deginmistik.

Erken dénem Hanefi kaynaklarinda yats1 namazinin sonuyla ilgili olarak ifadelere imam
Muhammed'’in “el-Hucce ‘ald ehl-i Medine” isimli eserinde de rastliyoruz. imam
Muhammed, eserin “K{fe Ehli ile Medine Ehli arasinda namaz ve vakitleri konusundaki
ihtilaflar” baglig1 altinda, aksam namazinin son vaktinin belirlenmesinde esas alinacak
safagin kirmizilik m1 yoksa beyazlik mi oldugu hususundaki Ebii Hanife ile digerleri
arasindaki meshur ihtilafa degindikten sonra, Abdullah b. Amr b. el-’Ass'in
Rastlullah’tan naklettigi bir rivayete yer verir. Rivayete goére Ras(ilullah namaz
vakitlerine dair s6yle sdylemistir:

“Oglenin vakti ikindiye, ikindininki giines sararincaya, aksaminki safagin kirmizihg
kayboluncaya, yatsininki gecenin yarisina (! iz JI), sabahinki glines dogana

kadardir.”23

Imam Muhammed hemen devaminda, Eb(i Hanife’'nin naklettigi ve Rastilullah’in, namaz
vakitlerini soran bir adama verdigi cevapla ilgili bir rivayetten bahseder. imam
Muhammed bu rivayetin ayrintilarini bu bdélimiin sonunda verir. Bu rivayette
Rasiilullah yats1 namazini ikinci giin gecenin tg¢te birlik kisminin sonunda ( Wi & 0l >

Js¥1) kildirmistir.24 Imam Muhammed bu rivayeti Eb(i Hanife’den naklettigine gore Ebu

Hanife, yatsinin sonuna dair goriisiinde bu rivayeti de dikkate almis olmalidir. Nitekim
daha once de belirttigimiz iizere “el-Asl”da onun yatsinin sonu olarak gecenin yarisi
dedigini gérmiis ve bu ifade ile kastedilenin gecenin ilk ticte birlik kisminin son anlari
oldugunu s6ylemistik.

N Slanil 5 Jaaiy 4 Juzis ol LeSey <y JI sl ” Yukaridaki ibarenin terciimesi soyledir: “imam
Muhammed kitabin sonunda buna sdyle yer vermistir: (Eb(i Hanife) soyle dedi: Bu kadinin adet
kani yats1 namazi vaktinde kesilirse, yats1 namazini, gecenin yarisindan 6nceki, gusiil edip namazi
kilabilecegi bir vakte kadar geciktirir.” Serahsi, el-Mebstit, 111, 208.

22 Serahsi, el-Mebsit, II, 208. [bare soyledir: “s; Ko JUI Ciwas dns Lo ) W1 S05 il gl ) A eliall 355"
23 ]bare soyledir:
)l 0 1 il ol s 1oLty GAEI 8 ey o o rally el i (o eyl s (o glal

Rivayet icin bkz. Miislim, el-mesacid ve mevadi'u’s-salat, 172, 173, 174; Beyhaki, es-Siinenti'l-kiibra,
Beyrut, 1992, 1, 365 vd.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire, 1995, VI, 423 (hn. 6966), 435-436 (hn.
6993).

24 Ayni rivayetin yats1 namazinin sonuna dair ifadesiyle ilgili olarak “ J )l &d5 Ca3 L aw”, “ L) L Rl o,
“Us¥1 0 el ols " gibi farkh ibareler geger. Tiim bu ibareler farkl ravi aktarimlari olmahdir.
Dolayisiyla kastedilen, gecenin ilk tigte birlik kisminin son anidir.



Imam Muhammed daha sonra ibn Abbas’in namaz vakitleri hususunda séyle dedigini
nakleder:

“Oglenin vakti ikindiye, ikindininki aksama, aksaminki yatsiya, yatsininki sabaha
kadardir.”25

Hadis kaynaklarinda bulunmayan bu rivayetin ardindan imam Muhammed namaz
vakitleriyle ilgili baska rivayetlere yer verir. Bu rivayetlerde yatsi namazinin son vaktine

dair “ Ui eds W, “ds¥1 LUl eds o5 2" ifadeleri geger.26

Eb( Hanife’nin, yatsinin son vaktinin gecenin ilk iicte birlik kisminin sonu oldugu
gorisiinde oldugunu diger mezhep mensuplarinin ifadelerinden de anlamaktayiz.
Mesela Ibn Riigd, yatsinin son vakti hususunda a. gecenin iigte birine (Ui &), b. gecenin

yarisina (U i) ve c. fecrin dogusuna kadar (4! ¢ J)) olmak tzere t¢ ayr goris

oldugunu séyledikten sonra ilk gériis sahipleri arasinda imam Safi't ve Eb(i Hanife’nin
isimlerini sayar.2? Maverdi de, yatsinin son vaktinin gecenin yarisina kadar oldugu
gorisiinde olanlarin arasinda Eb(i Hanife'nin ismini verir.28 Ebl Bekr Kaffal es-Sasi, dort
mezhebe gore fikhi meseleleri 6zet olarak sundugu “Hilyetii'l-‘ulema fi ma'rifeti
mezhebi’l-fukahd” isimli eserinde, Imam Safi'tnin, yatsinin son vaktine dair eski
goriisiiniin “gecenin yarisina kadar” oldugunu sdyledikten sonra Eb Hanife’nin de bu
goriiste oldugunu belirtir.29

"
1

b. Serahsi ve Sonras1 Donem Kaynaklarda Yats1 Namazi Vaktinin Bitisine Dair
ifadeler

Serahs], yatsi namazinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar siirdtigiine dair goris i¢in
“bu bize goére boyledir” dedikten sonra, Cibril'in imametine dair hadis3° sebebiyle imam
Safi'! (6. 204/820)'nin, yats1 namazinin son vaktinin, gecenin licte biri gecene dek (s, »7

U &ls sl o sLea) olduguna dair goriisiine atifta bulunur. Serahsi Imam S$afi'f'nin bu

hadiste goriisiine delil aldig1 kismin, Cibril'in Rastlullah’a ikinci giin yats1 namazini
gecenin tgcte biri gecerken kildirdigina dair b6lim oldugunu soyler (o, j sleadl o Jos

S eds cs e SU).

25 Ibare soyledir:

il el 355 eliadl o jiedl @35 o medl N jandl g anll 1 glall o3

26 el-Hucce ‘ala ehli’l-Medine, Beyrut, 1403, 1, 1 vd.

27 [bn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, Istanbul, 1985, I, 75-76.

28 Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Safii, Kahire, 1994, I, 25.

29 Eb Bekr Kaffal es-Sasi, Hilyetii’l-‘'ulema fi ma’rifeti mezhebi’l-fukahd, Beyrut, 1980, II, 17.

30 [bn Abbas (r.a.)in bildirdigine gére Rastilullah (s.a.v.) namaz vakitleri konusunda séyle buyurmustur:
“Cibril Kabe’nin yaninda bana iki kere imamlik yapti. Birincisinde 6gle namazini, golgeler bir ayakkabi
bag1 kadar iken kildird1. Sonra her seyin kendi golgesi kadar oldugu zaman ikindiyi kildirdi. Glinesin
battig1 ve oruglunun iftar ettigi saatte aksam namazim kildirdi. Safagin kayboldugu saatte de yatsiy1
kildirdi. Sabah namazini da tan yerinin agardigl, orug tutana yemenin i¢gmenin yasak oldugu saatte
kildirdi. Cibril ikinci kez imamlik yaptiginda 68le namaziny, diinkii ikindi vaktinde, her seyin golgesinin
kendi boyu kadar oldugu vakitte kildirdi. Ikindiyi, her seyin gélgesi kendinin iki kat1 oldugu vakitte
kildirdi. Sonra aksam namazini ilk giinki vaktinde kildirdl. Sonra yats1 namazini gecenin tgte biri
gecerken kildirdl. Sabah namazini da ortalik aydinlandig: sirada kildirdi. Sonra Cibril bana déndii ve
dedi ki, ‘Ey Muhammed, bu senden énceki nebilerin ibadet vaktidir. ibadet vakti bu iki vaktin arasidir.”
(Tirmizi, Mevakit, 1)



Serahsi, daha sonra kendi goriislerinin, yani yats1 namazinin vaktinin fecrin dogusuna
kadar siirdiigiine dair goriisiin deliline gecer, “Bizim delilimiz Eb(i Hureyre (6. 58/678)
hadisidir” der ve su rivayeti nakleder:

“Rastlullah soyle dedi: ‘Yatsi namazinin son vakti fecrin dogdugu andir. Yats1 namazi
gece namazidir. Gece devam ettigi siirece onun vakti devam eder.””31

Serahsi hemen devaminda “bir namazin vakti, bir bagska namazin vakti girinceye dek
¢ikmaz”32 seklinde bir rivayet daha aktarir ve “bu ifade sayet sabitse bu da bize delil olur
(Lall 1is s o Laf W Ls)” der, ancak bunun $az oldugunu da soyler.33

Serahsi’nin yukaridaki ifadelerinden hareketle ona gore, gecenin ilk {igte birlik
kismindan sonra gecenin yarisina -ki bunun 6l¢iitiinliin ona gére ne oldugunu tespit
edemiyoruz- kadar devam eden ikinci kisim, gecenin yarisindan sonra da fecrin
dogusuna kadar devam eden iiciincii kisim bashyor olmalidir. Ona gére sabah namazinin
vakti gecenin bir kismi1 degildir. Nitekim onun, “yatsi namazi gece namazidir, gece
devam ettigi siirece onun vakti de devam eder” seklinde devam eden yukaridaki rivayeti,
yatsi namazinin vaktine dair delil kabul etmesi de sabah namazini1 gece namazi olarak
gormedigini ortaya koymaktadir. Ebli Hanife ile onun gece taksimi arasindaki fark da
budur.

Burada, Serahsi’nin meshur rivayet dedigi yukaridaki séz, yani “Yatsi namazinin son
vakti fecrin dogdugu andir. Yatsi namazi gece namazidir. Gece devam ettigi siirece onun
vakti devam eder.” seklindeki rivayet gercekten Rastilullah’a ait midir? sorusunu sorup
bunun cevabini bulmamiz gerekir.

Bastan sunu belirtmeliyiz ki; yukaridaki rivayetin ibaresi hi¢bir hadis kaynaginda yer
almamaktadir. O halde hadis oldugu sdylenen bu rivayetin kaynaginin ne oldugunu,
bunun fikih kaynaklarina hadis olarak nasil gectigini, yats1i namazinin son vaktine dair
Hanefi mezhebindeki goriise nasil dayanak teskil ettigini ele almamiz gerekmektedir.

Serahst’nin, yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar olduguna dair mezhep
goriisiinii temellendirmek icin naklettigi ve meshur rivayet dedigi yukaridaki rivayetin

ozellikle “Yats1 namazinin son vakti fecrin dogdugu andir (>l oy o sliall &5 A1)

anlamindaki ilk kisminin menseinin ne olduguna dair ipuclarini, asagida goriilecegi
lizere, baz1 Hanefi fakihlerinin ifadelerinden yakalayabiliyoruz.

Tipki Serahsi gibi yine bir Hanefi fakih olan Merginani (6. 593/1197), meshur fikih eseri
el-Hidaye’de yats1 namazinin son vaktine dair su ifadeleri kullanir:

“...Yatsinin son vakti ikinci fecir dogana kadardir. Bunun delili, Ras{lullah’in su
soziidir: ‘Yatsinin son vakti fecrin dogdugu andir.” Bu, ‘yatsinin sonu, gecenin iigte
biridir’ diyen Safi'T'ye karsi bizim delilimizdir.”3+

31 Serahs, el-Mebsiit, I, 145. Ibare soyledir:

JUV o Lo Ly s 1 63 slaall Doy il by o eliiall s 5T ] ey JB B i bl ) 508 T gt U
32 Serahsi, el-Mebst, I, 145. Ibare soyledir: “s =1 5o i Jods o B B 1 y”
33 Serahsi, el-Mebstt, I, 145.



Merginani’nin ¢agdasi ve Hanefi fakihlerin 6nden gelenlerinden Késani (6. 587/1191) de
eserinde yatsi namazinin sonuyla ilgili olarak sunlari soyler:

“Yatsinin son vakti, bize gore, fecr-i sadikin dogusudur.”35

Bu ifadeler aynisiyla, Kadsani’'nin hocasi oldugu sdéylenen Semerkandi (6. 539/1144)'nin
eserinde de gecer.36 Kasani, goriislerinin delili olarak Eb(i Hureyre’den “...Yatsinin sonu
fecrin dogusuna kadardir” seklinde rivayette bulunur.

Onde gelen Hanefi fakihlerden Mevsili (6. 683/1284) de yatsi namazinin son vaktinin
fecrin dogusuna kadar devam ettigini belirttikten sonra bu goriisii, “Rastlullah’in s6zii
sebebiyle” diyerek s6z konusu rivayetle temellendirir.37

Bir baska Hanefi fakihi olan Zeyla'l (6. 743/1342) de, yatsinin fecrin dogusuna kadar
devam ettigi hususunda selefin icmaindan bahseder ve bunu, fecrin dogusundan 6nce
ddetten temizlenen kadina yatsinin kazasinin gerektigi hususunda icma olmasiyla
temellendirir.38

Merginant’nin eserindeki rivayetleri degerlendiren ve yine bir Hanefi fakih olan
Abdullah b. Yusuf ez-Zeyla'l (6. 762/1361), Serahsi’nin ve sonrasinda da Merginani,
Kasani ve Mevsili'nin Eb(i Hureyre kanaliyla Rastilullah’a nispet ettikleri, yatsinin son
vaktine dair yukarida s6zii edilen ifadenin hadis rivayeti acisindan “garib” oldugunu
soyler ve Tahavi (6. 321/933)'nin konuyla ilgili sozlerine yer verir. Zeyla'i'nin aktardigina
gore Tahavi, “Serhu’l-Asar” isimli eserinde, konuyla ilgili aktardigi rivayetlerin
tamamindan yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar devam ettigi sonucunu
cikarmistir. Zeyla't bunu soyle ifade etmektedir:

“Tahavi soyle dedi: Hadislerin toplamindan, yatsinin son vaktinin fecrin dogusu
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”3?

Zeyla'nin Tahavi'ye nispet ettigi bu goriisiin metninde gecen “ s oo oLzl 23 Aol

AN

4" seklindeki ifade -ki biz bunu ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde bizzat Tahavi'nin

eseri lizerinden ele alacagiz-, Serahsi, Merginani, Kasani ve Mevsili'nin Ebi Hureyre
kanaliyla Rastilullah’a nispet ettikleri s6z konusu rivayetle ibare olarak aynidir.

Zeyla'T'nin bu rivayet icin “garib” ifadesini kullandigini séylemistik. O, bu ifadeyle, bu
rivayetin aslinin olmadigini kastetmis olmalidir.#° Nitekim “Nasbii'r-raye”’nin muhtasari

34 Merginani, el-Hidaye, I, 39. Ibare soyledir:
& I sy L e G gas mdll lley o sliadl 3y 5T p3ls Bl e gl U1 ) ey (s L5 ST
JU el Clady o puss
35 Kasani, Bedi'u's-sanat’, I, 124. Ibare sdyledir: “Gae Gslall il ey o eliall 235 A"
36 Semerkandi, Tuhfeti’l-fukah3, I, 102.
37 Mevsili, el-Ihtiyar, I, 39. Ibare soyledir: “s3Jis sSlall ade &pd) zdl) Wlay oI Lo 5T ey o Lo cliall w35 515
.
38 Zeyla'i, Tebyint'l-hakaik, Kahire, 1313, 1, 81.
39 Zeyla'i, Nasbi'r-raye, I, 234. Ibare gdyledir: “ ol sy o sliall w35 51 0F Sl g samms (0 gl :J6”



sayllan “ed-Diraye fi tahrici ehadisi’'l-Hidaye” adli eserde, Zeyla'tnin “garib” ifadesine
mukabil ibn Hacer (6. 852/1448), “bu rivayeti bulamadim” ifadesini kullanir.4! Hidaye’nin
sarihlerinden Ayni (6. 855/1451) de, Imam Safi''’nin delil aldig1 Cibril hadisi icin sahih
derken bu rivayet icin “garib” ifadesini kullanarak, bu rivayeti en azindan sahih
gormedigini belirtmis olur.#2 Dahasi Ayni, s6z konusu rivayetin bu ibaresiyle varid
olmadigini, pek ¢ok sarihin bu rivayetle istidlalde bulunmalarinin ve bu rivayeti Ebi
Hureyre'ye nispet etmelerinin sasilacak sey oldugunu, ciinki bu rivayetin Rasilullah’a
isnadinin sahih olmadigini séyler.#3 Hiddye’nin bir baska sarihi Ibni’l-Hiimam (6.
861/1457) da boyle bir rivayetin vakitlerle ilgili hadisler igerisinde bulunmadiginin
soylendigi bilgisini aktarir.44

Tahavi’nin konuyla ilgili ifadelerinin neler oldugunu kendi kitabindan hareketle bir
sonraki baslik altinda ortaya koyacagiz. Ancak 6ncesinde Serahsi’nin ve Merginani’'nin
hadis diye zikrettikleri rivayet icin baska kimler neler sdylemis, ona bakmaya devam
edelim.

Tipki Zeyla't gibi ibn Hacer de Hidaye’'de gecen rivayetlerin tahliline dair “ed-Diraye fi
tahrici ehadisi’l-Hidaye” isimli eserinde bu rivayet i¢in sunlari soyler:

“Yatsinin son vaktinin fecrin dogusu olduguna dair hadisi bulamadim. Fakat Tahavi,
‘hadislerin toplamindan, yatsinin son vaktinin fecrin dogusu oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir’ demistir.”45

Goriildiigii tizere ibn Hacer de s6z konusu rivayeti, hadis olarak bulamadigini, ancak bu
soziin Tahavi’'nin goriisii olabilecegine isaret etmektedir.

Merginan’nin meshur eseri el-Hidaye’nin sarihlerinden Baberti (6. 786/1384),
Hidaye’'deki, yats1 namazinin son vaktine dair ifadeyi aynen aktardiktan sonra imam
Safi'T’nin kendine delil olarak aldigi Cibril'in imamhik yaptigi rivayet ile sozii edilen
rivayet arasinda tearuz bundugunu, c¢iinkii s6zii edilen rivayetin, yats1 namazinin fecre
kadar devam ettigine delalet ederken Cibril'in imamlik yaptif1 rivayetin, yatsinin
gecenin ligte birine kadar devam ettigine delalet ettigini soyler. Baberti, iddia ettigi bu
tedaruzu, mezhebin delil getirdigi rivayetin lehine gidermek icin iki rivayetle ilgili olarak
sunlar1 hatirlatir:

1. Eserler (rivayetler) tearuz ettiginde yakinen sabit olan vakit, sek ile ortadan
kalkmaz.

2. Cibril'in Ras(lullah’a imamlik yaptig1 rivayet, Cibril'in imamlik yapmadig: vakti,
namazin vakti olmaktan ¢ikarmaz; imamlik yapilan vakit, o namazin kilinabilecegi
vakti ortaya koymus olur. Nitekim Cibril, Rastilullah’a ikinci giin sabah namazini

40 SOz konusu eserde “garib” kelimesinin hangi anlamlarina geldigine dair bkz. Abdullah Aydinli, Hadis
Istilahlar1 S6zligl, Hadisevi Yayinlary, [stanbul, 2006, s. 101.

41 [bn Hacer, ed-Diraye, Beyrut, trs., [, 103.

42 Ayni, el-Binaye, I, 809.

43 Ayni, el-Binaye, I, 808.

44 Tbniil-Hiimam, Fethu’l-kadir, I, 223.

45 [bn Hacer, ed-Diraye, I, 103. ibare soyledir:

Mlé@y;utaj,suicﬁ;u‘wtwy,@@L_;)L,‘wwubgakipﬂlé@y;una)ficﬁ»



ortalik aydinlandig1 sirada kildirdi (4.1 =), oysa vakit giinesin dogusuna kadar

devam etti. Cibril rivayeti, diger vakti ortadan kaldirmadigi i¢in bizim rivayetimiz
mudrazadan salim olur ve huccet teskil eder.”46

Yukarida goriildiigl iizere, Baberti Hanefi mezhebinin kitaplarinda hadis olarak gecen
rivayet ile Imam Safi'’nin delil olarak gosterdigi Cibril hadisi arasinda tearuz oldugunu
soylemekte ve yatsinin son vakti konusunda kesin sinir belirleyip, vakit konusunda
yakin bilgi ifade etmesi sebebiyle Hanefilerin hadis olarak naklettikleri rivayeti, yatsinin
son vakti hususunda sek ifade ettigi gerekcesiyle Cibril hadisine dncelemektedir. Ayrica
Baberti Cibril rivayetinde, yats1 namazinin kilindig1 vaktin, namazin kilinabilecegi vakit
oldugunu ama rivayetin, devam eden vaktin, namaz kilinamayacak vakit oldugunu
gostermedigini sdylemektedir.

Yine bir Hanefi fakih olan ve Baberti gibi Hidaye'nin sarihlerinden olan Ayni, Baberti’'nin
bu tedruz iddias1 ve tedruzu giderme yontemine, “sodylediklerinin tamami cesitli
acilardan isin aslina uygun degildir’ diyerek karsi c¢ikar ve bu acilardan ilkini soyle
aciklar:

“Ortada muaraza yoktur. Giinkii musannifin séziinii ettigi hadis “garib”dir. imam
Safi'T'nin istidlalde bulundugu ve Cibril'in RasGlullah’a imamlik yapip, ikinci giin
yatsiy1 gecenin iicte birinde kildirdigina dair rivayet ise sahihtir. Burada muarazadan
nasil bahsedilebilir!”47

Ayni'nin, Babert’'nin muiraza iddiasina, so6zii edilen iki rivayetten birinin sahih
olmamas1 sebebiyle itirazda bulunmasi dikkat c¢ekicidir. Ancak burada sunu
belirtmeliyiz ki; Ayni de tipki digerleri gibi, yatsinin sonunun fecre kadar devam ettigi
goriisiindedir ve dahasi imam Safi't ile Hanefi mezhebinin gériisii arasinda esasinda
herhangi bir fark olmadig1 diisiincesindedir. Ciinkii Ayni’ye gore, imam S$afi'i, yatsinin
vaktini gecerlilik acisindan, gecenin iicte biri ile sinirlandirmamaktadir. 0, Imam
Safi'T’nin yats1 namazinin son vakti konusundaki goriisiinii bu sekilde anladigi igin,
namazin gecerliligi acisindan, S$afi'l ile Hanefilerin goriisii arasinda herhangi bir fark

"

bulunmadigini, dolayisiyla “garib” bir hadisle, Safi'T'ye delil getirmenin yersiz oldugunu
soyler. Hatta Ayni, Safi'f'nin “gecenin licte biri gecince namazin vakti de gecer.”
seklindeki soziiyle*8 de ihtiyari vaktin ge¢cmesini kastettigini soyler.#® Yani Ayni her ne
kadar Baberti'nin iki rivayet arasindaki tearuz iddiasina katilmadigimi belirtse de,

Safi'T'nin ifadelerini yorumlayarak ve $afi'l sonrasi fakihlerin goriislerine dayanarak

46 [bnit'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, I, 223.
47 Aynj, el-Binaye, I, 809.
48 Ayni'nin eserinde $afi''ye nispet edilen bu ifade soyle gegmektedir: “is Vi Lal i D6 LUI ¢l s 13)”
Bu ifadeler Safi't'nin eseri el-Umm’de séyle yer almaktadur:
b s el Jo 1 e ol oI5 s T Y 2l Y] al5T S I Y1 U1 e e 13 S e OF JI LS5 5T
Il an Yl esm Yl e duy s 2
“Yatsinin son vakti gecenin tigte biri gecene kadardir. Gecenin bu bdliimii gegince namazin vakti de
gecer. Clinkd bu, onun son vaktidir. Nebi sallallahu aleyhi ve sellemden gelen rivayetlerin hepsi,
bundan sonra vaktin ¢iktig1 disinda bir sey gostermez.” $Safii, el-Umm, Beyrut, 1993, I, 156. Imam
Safi'tnin bu ifadeleri, sonraki Safiiler tarafindan, yatsinin “ihtiyar vakti"nin simnirlar1 olarak
yorumlanmis, yatsinin cevaz vaktinin fecre kadar devam ettigi kabul edilmistir. Bkz. Nevevi, el-Mecmu’,
Beyrut, Beyrut, trs., 111, 32.
49 Ayni, el-Binaye, I, 809.



Safi'Tnin de yatsi namazinin cevaz vaktinin fecre kadar devam ettigi goriisiinde
oldugunu séylemektedir.

Ayni, “yatsinin son vakti fecrin dogusuna kadardir” seklindeki rivayetin metinde gectigi
haliyle varid olmadigini, bu rivayetin “garib” oldugunu soyledikten sonra, el-Mebs{it’ta,
bu rivayetin Ebli Hureyre kanaliyla Rastlullah’a nisbet edildigini ancak pek ¢ok sarihin
bu hadisle istidlalde bulunmasini ve bunu Eb{i Hureyre rivayeti olarak gostermelerinin
sasirtici oldugunu da soyler. Ayni, devaminda, tipki Zeyla'l gibi, bu rivayetin menseinin
Tahavi'nin ifadelerinde bulunabilecegine isaret eder ve Tahavi'nin konuyla ilgili
zikrettigi rivayetleri ve bu rivayetler vesilesiyle ulastig1 kanaatleri aktarir.5°

Hidaye’nin bir baska sarihi ibnii'l-Hiimam da sézii edilen rivayetin, namaz vakitleri ile
ilgili hadisler icerisinde bulunmadiginin sdéylendigini belirtir ve hemen devaminda
digerleri gibi bu rivayetin mensei konusunda Tahavi’nin satirlarina isaret eder.5!

Toparlayacak olursak, Serahsi ve sonrasi Hanefi fikih metinlerinde Eb( Hureyre
kanaliyla Rasfilullah’a nispet edilen ve yatsinin son vaktinin fecrin dogusuna kadar
devam ettigi gorisiiniin temellendirilmesi icin kullanilan rivayetin, yine Hanefi
sarihlerince; mesnedi olmadiginin tespit edildigi ve bu rivayetin menseinin Tahavi'nin
konuyla ilgili sozlerinde aranabilecegine isaret ettikleri goriilmektedir.

Serahs’'nin hadis olarak sundugu rivayetin ikinci kismina (Yatsi namaz1 gece namazidir.
Gece devam ettigi siirece onun vakti devam eder) ise ondan baska kimse tarafindan atifta
bulunulmamigtir. Bu ifade, daha once de belirttigimiz gibi hadis kaynaklarinda
gecmemektedir. Zaten bu ifade Kur’dn'la da bagdasmamaktadir. Ciinkii - ileride
goriileceg, lizere- sanildiginin aksine sabah namazi da gece namazidir. S6zii edilen
rivayette ise gece devam ettigi siirece yatsi namazinin vaktinin devam ettiginden
bahsedilmektedir.

f. Sonug

Bu ¢alismada, yats1i namazinin son vaktine dair Hanefi mezhebindeki genel goriisiin,
tarihi seyri icinde bir degisim gosterip gostermedigi, sayet gosterdi ise bunun nasil
gerceklestigi ve ne sekilde temellendirildigini ortaya koymaya calistik. Bu baglamda;

Mezhebin en erken donem kitaplarindan el-Asl’da, Eb{i Hanife’'nin, yats1 namazinin son
vaktinin “gecenin yarisina kadar” olduguna dair goriis belirttigi, bu vakitten sonra
kilinmasi halinde kerahatle de olsa yats1i namazinin gegerli olduguna dair bir ifadenin
ayni eserde ve hemen yukaridaki goriisiin devaminda yer almasinin metne yapilan bir
miidahale olup olmadiginin izaha muhtag bir konu oldugu,

Serahst’nin, Ebl Hanife'nin yukarida sozii elden goriisiinii yorumlayarak, “gecenin
yarisina kadar” seklindeki kaydin namazin geciktirilmesinin miibah oldugu vakti ortaya
koyan bir kayit olup, sonraki vakitte kilinan namazin da gegerli oldugunu soyledigi,

50 Ayni, el-Binaye, I, 808-809.
51 [bnii'l-HiimAm, Fethu’l-kadir, I, 223.



Serahsi ve sonraki fakihlerin yats1i namazinin fecrin dogusuna kadar devam ettigine dair
mezheb gorisiini temellendirmek igin zikrettikleri iki rivayetten birinin hadis degil;
Tahavi’nin s6zli oldugu ve buna bizzat bazi Hanefi fakihlerce isaret edildigi, diger
rivayetin de yatsi namazinin son vaktiyle ilgisi olmayan bir rivayetten anlam ve metin
degisikligine gidilerek uyarlandigi, yani hadis olmadigi,

Tahavi’'nin, konuyla ilgili rivayetlerde gecen, ibare olarak farkli olmasina ragmen ayni
anlama gelen bazi ifadelerden hareketle yats1i namazinin fazilet bakimindan birbirinden
farkl ti¢ vakti olduguna dair bir diisiinceye kapildigi, onun bu disiincesinin sonraki
Hanefi fakihleri tarafindan benimsenip temellendirilmeye calisildig1 celistigi tespit
edilmistir.52

52 Konuyla ilgili detayl bir calisma igin bkz. Abdulaziz Bayindir,

http://www.suleymaniyevakfi.org/ramazan-ve-oruc/namaz-ve-oruc-vakitleri-brsadece-muslim-
olanlar-icin.html



