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FERIT AYDIN

Kusaklar boyu Nakst Tarfkat'nin liderigini yapmig olan bir ailenin ¢ocugu olarak
1945de Mus'ta diinyaya geldi. «Giineydogu»'nun Seyh’ul-Hazin (Hazinodullan) adiyla
Unldi bir seyh ailesinden gelen ve “begik seyhi” sayilan AYDIN, yiiksek 6grenimini tamam-
ladiktan sonra aile gelenegine uyarak 1968 yilinda dzel tasavvuf terbiyesi aldi ve seyhlik
makamina getirildi.

Gordugu klasik medrese egitimi yaninda modem sistemle yaptigi alismalar ve uzun
yillara mal olan is ve dgrenim gezileriyle genis bir ufuk kazanan yazar, mistisizmin MslU-
man inanci Uzerindeki etkileriyle Mislimanlarin ¢okUist arasinda bir takim iliskiler bulunabi-
lecedi kuskusundan hareket ederek derin aragtimalar yapti. Gerek Hz. Hasan (ra)in so-
yundan geldigi icin “serif” unvanina sahip bulunan hanedaninin, gerekse tim seyh ve
seyyidierin gevresinde gérdliigii gergekleri islam'in digiileriyle sorgulama ihtiyaci hisseti
1975'en beri tarfkattaki rabita konusunu hem inanig, hem de uygulama agisindan incele-
meye bagladi. iste Ferit AYDIN yillarca siiren bu arayis ve emeklerin sonucu olarak tarikat-
taki rabita digUmuind bu kitapla ¢éztimlemis oldu.
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ONSOZ

Rébita nedir?

Bu soru, 6zellikle yakin bir gegmisten beri pek gok insanin zihnini mesgul etmek-
tedir. Giinkd ne ilgingtir ki XIX. ylzyilin baglarindan bu yana Naksibendi Tarikatinin
énemli bir kurali haline getirilmis bulunan rabitanin asil kaynag ve igytizii hakkinda (bu
tarikatin cagidas rahanileri de dahi) hemen hig kimsenin efrafli bir bilgisi yoktur!

Tarkatlar zaten kapall, mistik kurumlardir. Bu nedenle dis dekorlarinin arka pla-
ninda gizli kalan ve halk tarafindan pek bilinmeyen ok ilging inanis ve tapinma gekille-
i, &yin ve torenler, sdylem ve kavramlar vardir. Bunlarin kaynaklari ve amaclan ise
hem ok cesiti, hem de son derece gefrefil, karmasik ve mitolojiktir. Tlrk toplumunun,
genelde diinya Musliimanlarindan farkli bigimde gelismis olan din anlayigi, biyik
dlclide bu olgudan etkilenmistir.

Onun igin bu bakis agisinin temelindeki gercek nedenleri glin yiiziine ¢lkarmak ve
bu suretle ylizyillar énce yapilmis olan birtakim yanlisliklar diizeltme imkanini bulmak
amaciyla bu kurumiarin ve doktrinlerinin gok esasli sekilde aragtinimasi gerekir. Clinki
6zellikle Tiirkleri, isiam adina tarih boyunca bu kurumlar yénlendimist.

Iste rabita, bu mitolojik ve mistik yumagin érgiisi icinde gok dnemli bir yer tutmak-
tadir.

Son yillarda Tirkiye'de yasanan kavram kargasasi, her ne kadar iginden gikilmaz
bir dlistince kaosunu biriikte getirmisse de, denebilir ki bu durum bazi mistik ve felsef
terimlerin az veya ¢ok degifre olmasini da saglamistir.

Kavramlar efrafinda tartismalarin kizismasiyla birlikte, tarikatiarin disinda kalabil-
mis olan bircok kimse, son zamanlarda rébita hakkinda kuskuya dUstiler ve birtakim
arayiglann icine girdiler. Bu gelismelerin sonucu olarak iiging sorular gtindeme geldi.
Ciinkti Islam’in, kitap ve stinnetle belifedigi ibadetler biitin Mslimanlarca kesin ve
aclk sekilde bilinmekte ve Hz. Peygamber (s)in bizzat uyguladigi bicimlerde bu iba-
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defler bitlin dinya Mslimanlari tarafindan yaklasik 1500 yildir uygulanmaktadir.
Oysa rabita, gogunlugu Tiirkiye'de yasayan ve sadece Naksibendiler olarak bilinen bir
azinlik tarafindan ve biiytik 6lclide gizli olarak bir ib&det havasi icinde icra edilmektedir.

Iste bu noktalar qok esasli sekilde incelendikten sonra hazidanmis olan bu calis-
manin temel amaci rabitay belgesel olarak ortaya ¢ikarmaktir. Ancak hemen eklemek
gerekir ki aslinda bu kitap, son yillarda gézienen Islami uyanigin ve aydinianma 6zle-
minin bir GrinGi ve gercekleri yakalama arayiginin bir cevabidir.

Cunki Mislimanlar, hiz ve iletisimin getirdii avantajlar sayesinde ele gegirdikleri
ipuclaryla &deta iz siirerek simdiye kadar kapali kalmis birgok mesele hakkinda biytk
bir hirsla aydinlanmak istiyorfar. Onlarin bu susamisliginin temelinde ise baslica iki
amag vardir.

Birincisi: Aydinlanarak isiam'in, bitiin carpiciigiyia giizeliklerini gérebimek ve
onu, hapsedildigi tozlu raflardan indirmek ve hayata gegimexdir.

Ikincisi ise: islam'in yiizyillardir, gerek sosyal ve toplumsal yasamdan soyutian-
masinda, gerekse orijinal degerlerinin ¢arpitilarak yozlastinimasinda etkin olmus biitin
nedenleri 6grenmek ve bunlan ortadan kaldirmakir.

Iste elinizdeki bu kitap, yukarida 6zetienen iki amagtan 6zelikle ikincisinin, belli si-
nirarda glindemini hazilamaya yoneliktir

Kitap, iki ana boliimden olugmaktadir:

Birinci boliim, tarikat kaynaklarina gore rabita hakkinda genel bilgileri igerir .

ikinci boliim ise, rabrtaya iliskin cok yonlii analitk ve elestirel degeriendimelerden
olusur.

Bu ¢alisma eger gerceklerin yakalanmasinda ve dzellikle vicdanlarin, kitaba uydu-
rumus bazi sirk bigimlerinden temizlenmesinde Mislimanlara isik tutacak olursa,
sonug bitiin tevhid ehlini sevindirecek ve bu mutiuluktan bizim payimiz da elbette ki
blytik olacakr.

Bu hayiri amacin gergeklesmesi ve katiksiz bir tevhid ve imanin gonillere yer-
lesmesi icin Allah Teéld'ya dua ediyoruz.

FERIT AYDIN '

1. Yazarin asil adi Feriduddin Aydin'dir. Muhitinde kisaca Ferit AYDIN olarak
taninir.
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Aciklama

Bu galismamizin birinci baskisinin kisa sire iginde tiikenmis bulunmasi, sadece
kitaba karsi duyulan ragbeti degi, ayni zamanda onun ne kadar énemli bir boglugu
doldurdugunu da kanitamaktadir. Kitabin, dzellikle irséd ve Islah mesajlarini yonelttigi
kitieler tarafindan simdiye kadar suskunlukla kargilanmig olmasi igeriginin bilimselligini
ortaya koymustur.

Bununla birlikte itiraf etmek [azimdir ki birinci baski sirasinda gézden kagmis bir ta-
kim dizgi hatalan kitabin yazi disiplinine ve ciddiligine maalesef golge distirtiyordu.

Bu kez hem sdz konusu hatalar giderilmis, hem de kitap yeniden dakik bir sekilde
g6zden gegirilmistir, baz! kisa eklerle, gerekiigi yerlerde okuyucuyu aydinlatacak agik-
lamalar yapimigtr.

Kitapta kullanilan transkripsiyon ve belli yerlerde segilen 6zel karakterlere iligkin
olarak su 6nemli noktalarin bilinmesinde yarar vardir:

1. kitapta yogun olarak Arapga ve Farsga bilesik isimler ve gesitli dinf ve tasavwvuft
terimler yer aldigi icin, Tirkiye'de iiahiyat Camiasi tarafindan kabul ediimis bulunan
transkripsiyon formdilleri kullanilmitr.

2. bir gesit Tirkgelesmis, ya da yerdi dile gegmis bulunan Arapca ve Farsga adlar
ve terimler aynen kullanimig ise de kitabin yabancilar tarafindan da ilgiyle karsilandigi
g0z dnine alinarak bu adlarin ve terimlerin yazilisinda Bati dillerine ait (Q, W, Sh) gibi
0Ozel karakterler kullanimistir. Bilhassa ¢agdas oryantalistierin de sézciikleri orijinal
fonetiklerine uygun bicimde seslendirebilmelerini saglamak amaciyla, bu adlar ve
terimler, ayrica parantez iginde ve farkli kaliplar halinde veriimislerdr.

«Ebubekr-i Siddiyk (Siddiya)» gibi.

Ancak bunlardan, Tlrkiye'de ilim erbabi diginda kimsenin pek duymadigi isimler
ve istilahlar ise sirf Bati formilleriyle verimiglerdir.

Omegin, «El-Hadika'tiil-Verdiyye» yerine; «El-Hadiga’tul-Wardiyya» ve «Cedd
b. Kays» yerine; «Jadd b. Qays» gibi.

Tabiatiyla alintilar (izerinde herhangi bir degisiklik yapmak sz konusu olmadigi
icin bunlar olduklan gibi aktariimis ve hatta yazilim, transkripsiyon ve noktalama hatala-
nyla biriikte verilmiglerdir.

Feriduddin AYDIN
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"Rabita" Kelimesinin Sozliik ve terim anlami:

Rabita: Arapca "rabt" kokiinden tlirefilmis bir kelimedir. S6zllkte birlestirmek, bitis-
tirmek, ilistirmek ve baglamak anlamina gelmektedir.

Arap (ilkelerinde, (Rabita'tii-Udeba=Edebiyatcilar birigi) ve (Rabita'tii-Qurra'
=Kuran Hafizlan Cemiyeti) gibi adlar altinda cesiti demek ve kuruluglar vardir ki bu
isimler, ayni meslede mensup kimselerin belli bir amagla bu kuruluslarin catisi altinda
bir araya gelmis olduklarini ifade etmektedir. Yani bu bilesik adlar igindeki "rabita”
kelimesi, s6z konusu birligi anlatmak igin kullaniimaktadir.

Iste biitiin bu ayrntilar, "rabita" sdzcigiiniin ligatieki genel anlami hakkinda bize
yeteri bir bilgi vermektedir.

Kelimenin, konumuz agisindan ifade ettigi 6zel anlama gelince, bir tasavwuf terimi
olarak (daha dogrusu Naksibendi Tarikatinin kurallarindan biri olarak) rabita: Muiri-
din, kendini miirgidi ile yiiz yiize gelmis varsayip ondan feyiz aldigini (ondan
metafizik anlamda gli¢ aldigini ya da nurdandigini) zihninde canlandirmasi demekdir.

Rabitanin ne ifade etigini ve ne yiice faziletierden, ne bliylk erdemlerden oldugunu,
cesiti manevi ve 1ah(ti hallerin rabita ile nasil yasandigini ve bu yiizden ne yiksek
mertebelere erisildigini anlatan yazilar; rabitayr Kurén-i Kerim'e ve Rasulullah (s)'in
stinnetine dayandirmaya calisan agiklamalar; hatta sirf bu konuda yazilmis kitapgiklar
bile vardir. Ancak bu yazilar, Usldp ve anlatim bakimindan gok rasgele ve daginiktir.
Dolayisiyla "Rébitanin Uygulanis Bigimi ve Sarflar” bagligi altinda daha sonra verile-
cek olan sistematik bilgiler, Naksibendiler tarafindan simdiye kadar gelisigiizel yapiimig
aciklamalarin, séylenmis ya da yazilip Gizimis sdzlerin derli toplu bir 6zeti olacaktir
diyebiliriz.

Rabitanin Degisik Tanimlart:

Rabita, Naksibendi Tarikatinin kurallarindan biridir. Ancak zaman iginde kurumlast-
rimig olan rabitanin, biitlin tarkat dnclileri tarafindan onaylanmis, ya da (izerinde
gorUs birligine varimis ¢ok net bir tanimi yoktur. Bununla birikte gerek manzum, ge-
rekse diz ifade olarak yalnizca birkag kisi tarafindan yaklagik bir dille, rébitanin ne
oldugu anlatimaya caligiimistir. Fakat basta Halid Bagdadi olmak (izere bu sahislar,
mesruludunun da dtesinde onun kaginimaz gerekliligini, hatta rébitanin, kaynagini
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Kuran- Kerim'den ve Rasulullah (s)'in stinnetinden aldigini kanilamak icin olaganUistli
caba sarf etmiglerdir. Buna ragmen yaptiklan agiklamalar eskilerin tabiriyle: «Efradi
cami' aglyan méni’» degidir. Yani rabitay her bakimdan tanimlayan ve onun bagska bir
seyle kanstirimamasini kesin bigimde saglayan birer tanim olmaktan uzaktidar. Nite-
kim asagidaki gesitii tarifler ya da agiklamalar bunu kanitamaktadir.

Rabitaya bazi izahlaria belli bir boyut kazandiranlar, yakin tarihte yasamig olan Nak-
sibendi seyhleridir. Bunlardan, Halid Bagdadi'ye mal edilen agiklamada sGyle denil-
mektedir:

«Tarikatta rabita: Miiridin, Allah'da fani2 olmug bulunan seyhinin seklini hay3-
linde siirekli canlandirmasiyla onun riihaniyetinden yardim istemesi 3 demektr.
Bu da miiridin edeplenmesi (saygill oimaya alismasi) ve tipki seyhinin yaninda
bulunuyormus gibi giyabinda da ondan feyiz alabilmesi igin liizumludur. Giinkii
miirid, seyhinin seklini hayalinde canlandirmakla ancak huzur bulur, nurlanir ve
bu sayede girkin davranislarda bulunmaktan sakinir.» 4

lleri siirtildigii Gizere bu sdzler, Halid Bagdadtnin, istanbullu Muhammed Es'ad
Efendi® ye gonderdigi bir mektupta yer almaktadr.

2. Fani olmak: Bir tasavvuf terimidir. Stfiler arasinda genel olarak “Allah'da fani
olmak*“ ya da “fenafillah“ seklinde de ifade edilmektedir. Bk. BOLUM /11 (Rébita, “Fe-
néfillah ve “Nirvana®)

. Tarikatlarin hemen tamaminda ve 6zellikle Naksibendi Tarikatinda gok énemli bir
inanig sekli olan “Rahaniyetten istimdad“ ya da ginimuzin Turkge'siyle (Evliyalarin ru-
hundan yardim dilemek), kaynagini Animizm'den alir. «Animizm, atalarin ruhlarina
tapma esasina dayanan politeist bir inangtir.»

(Fazla bilgi igin Bk. Ferit Aydin, islam'da inang Sistemi, S.133-134, Kahraman
Yayinlari Istanbul-1995

4. Bk. Halid Bagdadi, Risaletun fi Tahqiyq'i--Rabita (Rasahat'in kenari S. 221-
232)

5. Muhammed Es'ad Efendi: Ayasofya Kiitiiphanesinin kurucusu, Istanbul
Nakiyb'ul-Esraf' ve bir ara “Meclis-i Maérif-i Umiimiye Reisi“ (Milli Egitim bakani-1848).

Koken olarak Malatyalidir. H. 1204/M. 1789'da Istanbul'da dogdu. "Ziynet'ul-
Mecalis" adli kitabin yazari ve Il. Mahmud doneminin inlii devlet adamlarindan, Halet
Efendi namiyla mérdf, Seyyid Muhammed Said'in dgrencisidir. Muhammed Es’ad E-
fendi, Kazaskerlik ve vak'anivislik yapti. Halid Bagdadi, Muceddidiyye adi altinda revize
ettigi Neo-Naksibendiligi Osmanli baskentinde yayabilmek icin O'nun niifuzundan yarar-
lanmak istedi. Muhammed Es’ad'in hocasi Halet Efendi ise Bagdadi'nin genisleyen cev-
resinden endise ediyor ve O'nun siyasi agidan devlet igin bir sikinti kaynag olabilecegini
Padisaha sdyliiyordu. Bu sebepledir ki Naksibendiler, Halet Efendi'yi daima nefretle anar-
lar ve Onun 1823 yilinda Konya'da idam edilmesini Bagdadi'nin bir kerameti (!) olarak an-
latirlar. H. 1264/M. 1848 yilinda 6len Muhammed Es’ad Efendi'nin ise, Bagdadi'ye karsi
olumlu bir tavir sergiledigi anlagiimaktadir.
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Irakli Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili de Tenwirul-Quldb adli eserinin "Ta-
sawuf" bolimlinde ve «Naksibendi Sadatina Gére Zikiin Keyfiyetiy baghdi altinda
saydigi on bir sarttan dokuzuncusu olan rabitayi soyle anlatiyor:

«Zikrin dokuzuncu keyfiyeti, miirgidi rabita etmektir. Bu da miiridin, kalbini
seyhin kalbine karsi bulundurmasi; giyabinda bile olsa onun seklini hayalinde
canlandimasi; kalbine, seyhin nur okyanusundan feyizlerin aktigini iginden ta-
savvur etmesi ve ondan bereket dilemesiyle olur. Ciinkii miiridin Allah'a ulaga-
bilmesi igin vasitasi odur. » (Yani seyhdir,) ©

Bu kitabin en bariz 6zelligi, onun gok sade ve anlasilir bir Arapca ile yaziimis olmasi-
dir. Dolayisiyla yazar, rébitadan ne anliyor, ya da onu nasil anlatmak istiyorsa, her
hangi bir yoruma mahal birakmayacak sekilde amacini gayet agik bir dille ortaya koy-
maktadir. EI-Kurdinin, meseleyi bu kadar berrak bir tablo iginde sundugu Tenwir'ul-
Quildib adli eseri ise konumuz agisindan gok Gnemili bir belge olusturmaktadir.

Omer Zuyaiidin Dagistaninin de kendine gore rabitay! tanimlamasi sdyledir:

«(...) bu da miiridin, kalbini Allah'in peygamberlerinden birine, veya O'nun veli
kullarindan bir veliye, veya hepsinden birine, ya da silsilesi Hz. Peygamber (s)'e
ulagan kamil bir miirgide veya seyhine, ya da HAKKINDA GUZEL DUYGULAR
BESLEDIGI VE USTUNLUGUNU TAKDIR ETTiGi BIRINE BUTUN SEVGI VE
SAMIMIYETIYLE BAGLANMASINDAN IBARETTIR» 7

Mustafa Fevzi ise rabita konusunda manzum olarak kaleme aldigi isbétul-Mesalik
adl kitapgikta Hadimi'den naklen, rabitayi soyle tarif etmektedir:

«Ya tahayyiil eylesiin Peygamberi,

Ya miibérek miirgid-i kamilleri. » 8

Rabitanin, bir stiredir dnem kazanmasinda bilyuk rol oynamig bulunan yakin tarihin
etkili Naksibendi seyhlerinden Abdulhakim Arvasiye gelince, 1923 yilinda kaleme
aldig "Rabita-i Serife” adli risélesinde bu tarikat kuralini s6yle tarif etmektedir:

6. Bk. Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili (O1.H.1332), Tenwir'ul-Quldb s. 512

7. Bk. Gmer Ziyaiiddin Dagistani Tasawvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar s. 149-
150

8 Bk Mustafa Fevzi, sbatul-Mesalik s. 25

Mustafa Fevzi (1871-1924): Erzincanli oldugu saniimaktadir. Kalyon kétibi olarak
memurluk yapti. Duygusal ve sair ruhluydu. Yaglaninca Giimiighanevi'ye baglandi.
Isbat'ul-Mesalik'den baska birkag risalesi daha vardir. “Katip* lakabiyla adaslarindan a-
yirt edilmektedir. Glimiighanevinin, «Tekirdagh» olarak bilinen Mustafa Fevzi adindaki
bir diger miridi ile O'nu karigtirmamak gerekir.
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« Rabita, Srfat- llahiyye-i Zatiye ile miitehakkik, makam-1 miisahedeye vasil bir
kamil- miikemmel ile rapt- kalb eyleyiip huzur ve giyabinda o zatin siretini
hizane-i hayélinde hifzetmekten ibarettir. »

Agdali bir ifade oldugu igin gliniim{iziin okuyucusu tarafindan anlagilamaya bilecegi
endisesiyle yukanidaki tarifin, Necip Fazil Kisakiirek tarafindan yapilan sadelestiriimis
seklini asadiya aliyoruz.

« Rabrta, llahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis © ve miisahede makamina varmis
bir kamil ve miikemmele kalp baglayip, huzur ve giyabinda o zatin suretini hayal
hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir.» 10

Yukaridakilerden bagka:
1. Hiiseyn ed-Dewserinin H. 1237'de yazdi§i «Er-Rahme'tul-Habita...» ;

2. Ahmed el-Bigainin H.1249'da kaleme aldigi «Risale'tun Fi Adab'it-Tariga'tin-
Nagshabandiyya» ;

3. Siileyman Ziihdi'ye ait 1297 tarihli «Tabsira'tul-Fasiliyn ...» adli kitaplarin her
birinde ayrica rabitanin yakin tarifleri yer almaktadir. Adlar gegen bu dokuz rabitacinin
da ayni zamanda miirsidi sayilan Halid Bagdadiye ait Risale-i Halidiyye'deki rabita-
nin tanimiyla, yukaridaki tanimlar arasinda ortak noktalar vardir. 1

Tarikat Onciileri Tarafindan Rabitanin Aynntilan Hakkinda Yapilmis
Cesitli Agiklamalar:

Naksibendilerce simdiye kadar gerek yazili, gerekse szl olarak bu ko-
nuda ifade edilenlere bakilacak olursa rabitanin gesitli tariflerinden 6zet
olarak su anlamlar ¢ikarmak mimkdnduir:

1. Rébita: Miiridin, seyhini seklen ve cismen tasawur etmesidir. Yani daha agik bir
anlatimla, onu fizik olarak zihninde canlandirmasidir.

L 9. «ilahi-zati sifatlarla tahakkuk etmig» olma inanci hakkinda fazla bilgi icin Bk.

BOLUM I1/6 (Naksibendilik'de Kerdmet, Menkabe ve Rabita iliskisi)

10 Rabita-i Serife, Bayezit Devlet Kitliphanesi No. 243435 S. 18

" By tanim, (Eger Halid Bagdadi'ye ait oldugu dogruysa) adi gegen risalenin 10.
sayfasinda yer almaktadir. El-Hac serif Ahmed b. Ali tarafindan tercime edildii ileri si-
rilen bu risale, Merkezleri Istanbul-Carsamba'da bulunan bir Naksi cemaati tarafindan,
ismet Garibullah'a ait Risale-i Qudsiyye ile birlikte bastirnlmistir. Uzerinde, nerede ve
hangi tarihte basildigina iliskin bilgi yoktur.
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2. Bununla birlikte mirid, seyhinin kalbinden kendi kalbine nur hiizmelerinin yansidi-
gini, ya da nurdan caglayanlar aktigini aynca distinecek ve ondan bereket, himmet
ve yardim isteyecektir. 12

Bunu, tarikat dilinde «istifaza» ya da «riihaniyetten istimdad» diye bazi yakistir-
malarla 6zet olarak anlatmaya galismiglardir.

3. Mirid kendini, seyhinin giyim ve kusam tarz! igindeymis gibi gdrmeye calisacaktir.

Son dénemin Naksibendi teorisyenlerinden Abdulhakim Arvasfye ait bu konuya
iliskin bazi agiklamalar sadelestirilerek su sekilde verimigtir:

«Pirin kiyafet ve heyetine aynen biiriinmek, kendini miirsid seklinde gormek
ve hayal etmek... Bu vaziyette meydanda olan sanki pirdir, kendisi degil... Bu
kisim rabita ibadetlere mahsustur. Mesela Kur'an dinlerken gozlerini yumar ve
kendisini pirin viicud ve kiyafetinde gériir. Olan, sanki pirdir, kendisi degil...
Keza Kur'an ve «Delail» okurken, vaaz ve ders dinlerken, namaz kilarken kendli-
sini miirgidin kiyafet ve heyetinde hayal eder. Namazda kiyam (ayakta durus),
kuud (oturus), ve kiraat (Kur'an okuyus) fiillerini yerine getiren sanki pirdir, ken-
disi degil... »

«Bu son nokta sekline (Telebbiisi rabita - kiiga biiriinme) rabitasi ismi de veri-
lir.»13

4, Birgok cesitleri olan rabitanin bu farkli sekilleri hakkinda da ayni yazar sunlari kay-
detmektedir:

«Tatbik edile gelen rabita (Usul bakimindan) birkag tiirliidiir: »

«Birincisi, Salik tarafindan kamil ve miikemmel sifatlanna layik seyhin siretini
karsisinda tasavvur edip hayal yoliyle iki kagi arasina bakmak ve suretteki ri-
haniyete yonelmek.... Bu bakis ve mihlanisla kendinden gegme, kaybolma hali
baslayincaya kadar rabitayi siirdiirmex... (...)

«ikincisi, salikin, kendisini miirsid kiyafet ve heyetinde gérmesidir. (...) Miirsi-
din suretiyle giyimli olmak bakimindan bu rabita sekline "telebbiis -giyim- rabr
tasi" ismi verilir.»

«Ugiinciisii, miirsidin suret ve heyetini karsisinda goriip, onu kalbinin or-
tasina indirmek, kalbini uzun ve genis bir dehliz farz ederek miirsidi o dehlizde
yiiriiyor ve kendisine dogru geliyor hayal eylemek...» 14

12 Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Quicb s. 512
13 Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife Risalesi s. 11
14 Age.S.21,22
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5. Seyhin seklini hayalde canlandinrken onun «riihaniyetinden» istimdad etmek
(ondan yardim dilemek) gerekir.

Tarikatgilara gre yalnizca sag olan miirsidden degil, ayni zamanda dliiden de yar-
dim beklenir. Yani seyhin rihaniyetinden yardm dilemek igin onun, sag ya da dlii
olmasi fark etmez. Bu inanig hemen biitlin tarikatlarda vardir ve «himmet dilemek»,
«bereket talep etmekn, «feyiz almak» «istifazada bulunmak» ya da «riihaniyet-
ten istimdad etmek » gibi cesitli deyimlerle ifade edilir.

Mehmed Zahid Kotku bu konuda aynen sunlari kaydetmektedir:

«Bu tarikde seyh, kemali marifet ile miitehakkik olursa, ifazada (yarcim efme
konusunda) dlii ile diri miisavi olurlar. » 15

Aslinda miisavi oimaktan da Gte, (yine tarikat rihénilerine gére) vel, oldlikten sonra
bir «tig-i tiryan» gibi, yani kinindan gikmis olan bir kilig gibi gok daha keskin olur ve
onu gagiran insanin imdadina ok daha cabuk vetisir. Nitekim asagidaki dortlik bu
inanci aglk olarak anlatmaktadir:

«Iki cihanda tasarruf ehlidir giinki veli

Deme kim bu miirdedir bunda nice derméan ola
Rih semgir-i Huda'dir ten gilaf olmus ona

Ta ki 4'1 kér eder bir tig ki uryan ola.» 16

6. Rabitay gercek anlamdaki mUrgide yapmak sarttir.

Peki gercek manadaki mirsid kimdir ? Bu konuda da yine Kotku sunlari séylemek-
tedir:
«insan-1 kamil mirat-1 hakar. Her kim kamil insanin rihaniyetine basiret goziiy-

le bakarsa onda Cenab-1 Hakkin tecellisini goriir. Sifatinin zuhdirunu idrak eder.
p17

Demek ki rabita sirasinda, hayélde canlandirian insan tipi Naksi rih&nflerine gore
«mir'at-1 hak = Allah'in aynasi» olan ve kendisine «insan-1 kamil» denilen, insan(istil
kisilige sahip biri olmalidir. R&bita, bu derece yiicelmis ve Allah'a ayna olmus (?) birine
ancak yapilabilr.

7. Saglara yapildi gibi Olm(is kimselere de rabita yapilabilr.

15 Mehmed Zahid Kotku (H. 1313/M. 1897-H. 1401/M. 1980) Tasavvufi Ahlak:
21272

16 Ahmed Yasar Ocak, Menakibnameler S.7

17 Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahlak: 2/272
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Oliiye rabita yapma konusuna, 6zelikle son dénem Nakst seyhleri tarafindan gok
onem veriimistir. Bu climleden olarak Abdulhakim Arvasinin, «<Mezarlara Rabita
Keyfiyeti» basligi altinda asadiya alinan s6zleri ilgingtir. Arvasi su dgitleri vermekte-
dir:

«Mezar Ziyaretgisi miirid, nefsini her tiirlii dis alakadan bosaltr. igini diinya
kayitlanndan uzaklastinr. Kalbini ilimler ve nakislardan ve hadiselere bagl duy-
gulardan gekip gikanr. Ziyaret ettigi mevtanin riihaniyetini hissi keyfiyetlerden
miicerret bir nur farz eder. O kabir sahibinin Feyizlerinden bir Feyiz ve hallerin-
den bir hal zuhur edinceye kadar o nuru kalbinde tutar. (...)»

«Feyiz istekgisi ziyaretgi, Feyiz vericinin kabrine yaklasip selam verir. Mezarin
ayak ucuna yakin sol tarafina durur. Ona karsi hayattaki tavini muhafaza eder.
Bir fatiha ve on bir ihlas okur. Sevabinin mislini mevtaya hediye eder. Sonra
coker oturur. Feyiz almak icin kabirdeki mevtanin riihaniyetine tevecciih
eder...» 18

Arvastnin, 6llye rabita konusundaki s6zleri bundan sonra da epeyce stirmektedir
ve Mehmed Zahid Kotku'nun, bu konuda yazdiklari ile O'nun séyledikleri arasinda
paralellik vardir.

Kotku'nun, «Mevtadan rabita ile feyiz almak keyfiyeti:» baglg altindaki sozleri
ise sOyledir:

«Miirid nefsini diinya alakalanndan styimp, kuyGdat- tabi'tyyeden icini bosaltir
ve kalbini ulim ve niikiigdan ve havatir-1 kevniyyeden temizler, sonra o meyyi-
tin ruhaniyetinden feyiz alincaya kadar o nuru kalbinde saklar; muhafaza eder.
Eger rabita meyyitin kabrinin yaninda olursa, o kabrin sahibine selam vermek
lazimdir. Kabrin sag ayak tarafina durur. Bir fatiha ii¢ ihlas ve bir ayet'lil-Kiirsi
okuyup sevabini o mevtanin ruhuna hediye eder. Sonra ruhaniyetine tevecciih
edip istifaze eder. Nitekim (sav) efendimiz hazretleri "Islerinizde giicliikle karsr-
lastiginiz; kararsiz oldugunuz zaman, kabir ehlinden yardim isteyiniz." buyurdu-
lar» 19

18  Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife Risalesi s. 23 Sadelestiren N. F. Kisakii-
rek

19, M. Z. K. Tasawufi Ahlak S. 21272

Bu yakisiksiz sdzlerin, Hz. Peygamber (s)'e ait oldugunu ileri strecek kadar ¢i-
girdan ¢ikmis olanlar, elbette ki bu suretle hem kisiliklerini, hem de dnciligini yaptiklari
tarfkatin i¢ yiizini bitiin giplakligiyla ortaya koymuslardir. Burada séylenebilecek tek
sey, bu gibi kimselerin pesinden giden insanlara Hz. Peygamber (s)'in su s6zini hatirlat-
maktir: «Kim, benim adima yalan uydurursa, yerini cehennemde hazirlasin!» (Bk. -
mam Buhéar -Muhammed b. Ismail-, Sahih'ul-Buhéri C. I, istanbul-1315 S. 36; imam
Miislim -Miislim b. Hajjaj el-Qugeyri-, Sahhih'u Muslim, C. I, S. 10)
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Yukaridaki agdall anlatim, biiyiik inimalle Abdulhakim Arvasi'nin, Rabita-i Serife
adl kitabindan kiiglik bir degisiklikle ve biraz da sadelestirlerek neredeyse aynen
kopya edilmistir. Ancak bu izlenimi uyandirmamak igin yazi, alintiy yapan Mehmed
Zahid Kotku tarafindan timak igine alinmamistir. Adi gegen kitapgik, bugtinkii nesil
tarafindan anlagiimadig igin yazan, Abdulhakim Arvasinin miridierinden olan Necip
Fazil Kisakiirek tarafindan sadelegtirilmistir.

8. Rabita, yer yer zikire agiklanmaya calisiimis ve bazen de onunla karsilagtinimistir.
Hatta, «Sabit olmustur ki, rabitasiz zikir erdirici degil, zikirsiz rabita ise tek bagina
erdiricidir.» seklinde ilging bir ifade kullanimigtir. 20

Ancak rabitanin bir ibadet bigimi olup olmadigina iliskin pek agik bir kayda rastian-
mamaktadir .

9. Rébita, tarkat ulularini giyaben hayélde canlandirma aligkaniigiyla onlara ben-
zemeye galismak ve onlarin sahip olduklan faziletleri kazanmaktrr, diye bir yorum daha
vardir. Bu gériistl, cagdas ilahiyatgilardan biri sdyle izah etmektedir.

«Dinler ; “Allah’in ahlakiyla ahlaklanma" veya O'nu taklid -imitatio dio- prensi-
bini hedef almigtir. Bu gayeyi gerceklestirmek isteyen insan oglunun, siiriip
giden hayatinda canli ve miigahhas bir modele olan ihtiyaci, "insanin insani
taklidi" -imitatio hominis- realitesini ortaya gikarmigtir.» 21

10. Yakin tarihin Naksibendi seyhlerinden biri de rabitanin U tiirii oldugunu su se-
kilde siralayip agiklamaktadir:

a) Rabita'tiil-Huzdr: Miridin devamli olarak Allah ile beraber oldugunu distinmesi.

b) Rabita'tiil-Mevt: Miiridin, élim aninin gelip gattigini, sanki mezara konmak (izere
oldugunu, berzah ve ahiret alemlerini devamli surette dlistinmesi.

¢) Rabita'tiil-Miirsid: MUridin devamli olarak miirsidini diiginmesi ve onu hayalinde
canlandimas! 22

Iste buraya kadar anlatilaniar, rabitanin kismen tanimlari ve bazi yénlerden agikla-
malan olarak kullaniimis gesiti ifadelerdir.

"Rabitanin Sartlan ve Uygulanis Bigimi:

20, Bk, Rabita-i Serife 5.7, 8,10, 17, 45
21 irfan Giindiiziiin basiimamis bir caligmasindan...
22 Bmer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar. S. 149
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Bilindigi izere her tarfkatin kendine 6zgu birtakim kurallan vardir. Bunlar &deta birer
kanun gibi, daha dogrusu "Allah’in ya da Peygamberin birer emri olarak" tarfkat bag|i-
lari tarafindan titiz bir sekilde uygulanirar. iste -konumuzun 6ziinii olusturan- "rabita"
da bu kurallardan biridir.

Zikrin degisik bir bigimi olarak da tanimlanan rébita, Naksibendi Tarkat'nda seyh-
mrid iligkisinin cok dnemli bir halkasini olusturur. Mridin seyhe mutlak, kesin ve si-
rekli bagligini sadlamak tizere konmus olan bu kuralin belli zamanlarda, belli uygula-
nis sekilleri vardir. Ayni tarfkatin bir cemaatinden digerine kliglik farklara icra edildigi
ise bir gercektir. Genelde "Hatm-i Huwécegén" adi altinda uygulanan zikir merasimi
sirasinda halka seklinde oturan miridler, seyhin ya da onun adina “hatm"i yoneten
vekilinin bir isareti (zerine rabita yaparlar. Bu isaret, halkada bulunanlarin rahatca
duyabilecegi orta bir sesle "Rabrta-i Serife ", "miirside rabita", ya da benzer bir
komuttan ibarettr.

Naksibendi Tarikatrnin dili Farsga’dir.* Dolayisiyla bu komutun da Farsca m,
yoksa (Islamda ibadet dlili olan) Arapga mi, ya da baska bir dille de yapilip yapilama-
yacagina iliskin herhangi bir agiklamaya rasianmamaktadir.

Sunu &zellikle belitmek gerekir ki rabita, tarfkatta bagimsiz bir &yin degildir. Bilakis
mirid, rabitay pratikte ya kendi basina, zikrin bir pargasi niyetiyle, ya da bir grubun
icinde "Hatm-i Huwacegan" ayininin kurallarndan biri olarak yapar. "Hatm-i
Huwacegan" sirasinda yapilan rabita, bu ayinin on kuralindan biridir.24 Su var ki tari-
kat cevrelerince ona verilen olaganistii 6nem sebebiyle bir yandan bu cemaatierin
basindaki liderler tarafindan sik sik iglenmis, (izerine yazilar ve kitapgiklar kaleme
alinmigtrr; diger yandan rabitay1 islam disi gérenler, onu ok kisa ifadelerle reddetme-
ye calismislardir. Fakat rabitayi ¢liritmek amaciyla yazimis kapsamli ve belgesel bir
reddiyeye bugtine degin rastianmamistr.

Yukanda ifade edildigi gibi rabita, mirid tarafindan "Hatm-i Huwacegan" ayini di-
sinda ve yalniz basina da yapilabilmektedir. Bu miinferid rabitanin en gok yapildigi
zaman "Wird"e baglamadan 6nceki dakikalardr.

"Wird": Seyh tarafindan miiride telkin edilmis ve glinin belli saatlerinde tekrarian-
mas! istenmis olan rih&ni 6dev demekir. Bu ddev, belli sdzlerin yiizlerce hatta binlerce

23 Bk. Muhammed b. Abdillah el-Khani (H. 1213/M. 1798-H. 1276/M. 1862), El-
Bahja'tus-Seniyye, S. 3, 50; BOLUM - II/7 Tasavvuf, Naksilik ve Rabita (Keliméat-i
Semaéniye)

24 Tenwirul-Quldb adl kitabin yazarl, Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili'ye go-
re rabita, Naksibendi Tarikat’'nda zikrin 9.; “Hatm-i Huwacegan“in ise 2. kuralidir. Bk.
Age. S.512.ve 522.
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kez tekrar edimesiyle yerine gefirilir. R&bita ise ondan dnce yapilan zihinsel bir hazir-
lanmadir. 25

Gerek sistematik bir &yin bigimi olan "Hatm-i Huwacegan" merasimi ve tim ayrinti-
lan (ki bunlardan biri de rébitadr), gerek bu ayrintilardan her biri, gerekse seyhin rihani
bir 6dev olarak miiride verdigi herhangi bir ders, wird, telkin, emir ve talimat, tarkat
protokoliinde zikiin kapsamina girer. Yani bunlarin hepsi, ya da herhangi biri, tarikatin
avam dilinde genel bir tabirle, "zikir" 28 olarak adlandinlir. Dolayisiyla rébita da Naksi-
bendi Tarfkat'nda bir zikir seklidir.

Rabitanin uygulanigi sirasinda miiridin oturug bigimi, fiziksel ve zihinsel durumu ile
yer, zaman ve ortam ¢ok 6nemlidir. Bu durumlari su sekilde 6zetlemek mimkindur:

a) Abdestli olmak:

Rabita yapan kimsenin, dzellikle "Hatm-i Huwéacegéan" halkasinda bulunuyorsa -
her seyden énce- abdestii olmasi gerekir. Nitekim bu &yin genellikle sabah, ikindi ve
yatsi namazlarindan sonra dlizenlendigi igin halkaya katilan miridierin hepsi zaten
abdestl olurar. 27

b) inabeli olmak:

Yani mUridin, mirsid olarak kabul ettigi seyhe, ya da vekiine dnceden beyat etmis
olmasi gerekir. Buna, tarkat dilinde “El almak™ da denir. Zaten Naksibendilere gore

25 Wird hakkinda Bk. BOLUM - I1/7 Tasavvuf (Seyr-u Sildk); Kelimat-1 Semaniye
(Yad Kerd)

26 Zikir (Zikr): Arapga bir masdardir. Zihinde, ya da sozIli olarak bir kimseyi veya
bir seyi anmak manélarinda kullanilir. “Allah"l zikretmek" Kur'ani bir tabirdir ve Allah
Teald'nin emirlerindendir. Yiice Rabb'imiz, Nisa Sdresi'nin 103'Uncli ayet-i Kerimesi'nde
meélen: «Namaz kildiktan sonra, ayakta, oturarak ve yan gelerek Allah'i aniniz.» bu-
yurmaktadir. Yani normal olan her durumunuzda Allah (cc)'i hatirlayiniz ve O'nun yiice a-
dini tekrar etme serefine nail olunuz, demekir.

Keza Enfal Slresi'nin 45'inci ayet-i Kerimesinde de: «Ey iman edenler! -
diismanlardan- bir toplulukla kargilagtiginiz zaman direnin ve Allah'i ¢ok aniniz.»
buyurulmaktadir.

Kurén-1 Kerim'de zikre, Allah Tedl&'nin gerek Yice adini, gerekse nimetlerini an-
maya ¢ok genis yer verilmistir. Tarikatlarda, (6zellikle Naksibendi Tarikati'nda) ise zikrin
Kur'ani dlgiilere uymayan bigimleri ve kurallari vardir. Bu tarikatta “Rabita“ ve “wird“ adi
altinda, rdhunu Hind mistisizminden alan uygulamalarla zikir yapilir. (Bk. Kavramlar Dizini:
“wird” maddesi)

27. Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili Tenwir'ul-Qullib s. 511, 512, 520
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bir seyhe baglanmayan (Yani daha agikgasi tarikata girmeyen) insanin énclisii seyta-
nin ta kendisidr. 28

Seyhlerden kimisi, ayni tarikata bagli olsalar bile kendisinden €l almamig bulunanlari
(vani bagka bir seyhin miridlenini), yonettigi "Hatm-i Huwécegan" halkasina kabul
etmez. Bazilan ise bu konuda herhangi bir ayiim yapmazlar. Dolayisiyla tarikatin
biitiin kurallarinda oldugu gibi bu noktada da hemen her seyhin yorumu ve protokoli
farklidir. Ancak halkaya oturan miirid, her hallikarda rabitasini kendi seyhine yapar. Bu
vesile ile sunu da belirtmek gerekir ki kendi ifadelerine gore «Tarif edilen sekilde fend
ve beka 29 mertebelerine ulagtiklan sehéadetle sabit olmayan kimseler her ne
kadar zikir talimine mezun ve memur olsalar da kendilerine réabita ettiremezler»
30

Bu konuda bazi seyhlerle halifeleri arasinda polemikler ve tartismalar bile cereyan
etmis, hatta dnemli bir olay diye yakin tarihin Naksibendilerine ait kitapgiklarda yer
almgtrr... 31

c) Kapiy! kitlemek:

Aslinda kapinin igerden kilenmesi sirf rabitaya badl bir kural degildir. Naksibendilere
gore bu, "Hatm-i Huwacegan" yininin bir ayrintisidir. Bununla beraber rabita yalniz
basina bile yapilsa yine de sakin bir yer tercih edilir. Su var ki -yukarida da deginildigi
lizere- rébita, "Hatm-i Huwécegan" ayininin kurallarindan biri oldudu icin bu merasi-
min bir 6desi olarak icra ediliken zaten kapi kit bulunmus olur. Yakin tarihin Naksi-
bendi seyhlerinden Ismet Garibullah,

«inabe boyle ta'im etti ol mah,
Kapanmak kapi siinnettir ol 4gah» 32

misralanyla tarfkatin bu kuralini anlatmaya galismaktadir.
d) Ortami Karartmak:

28 Age. S. 524, 525; A. Z. Giimiighanevi, Jami'ul-Usdl S. 55; Muhammed b.
Abdillah El-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye S. 4; Ali Behcet, Risle-i Ubeydiyye-i
Naksibendiyye S. 7. Universite Kitliphanesi No. 77258

29 Bk BOLUM - 1l /11 (Rébita, “Fenéfillah“ ve “Nirvana®)

30 Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife Risélesi (Osmanlica) s. 26 - Sadelestiril-
mis nlisha, S. 27 N. F. Kisakiirek. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi No. 243435-Sileymaniye
Kitliphanesi-Celal Otuken/232

31 Bk. BOLUM - 11/6. Rhaniler ve Rabita (Bagdadi ile Karsitlari Arasindaki Kav-
galar)

32 Risale-i Qudsiyye S. 89
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Vakit gece ise Igiklan sondirmek, giindiiz ise pencerelere perde germek suretiyle
orlam karartilir, ya da en azindan los hale getirilir. Ancak bunlar 6zellikle "Hatm-i
Huwacegan" ayininin yapildigi mekan igin s6z konusudur. Tek basina rabita yapan
kisi, oturdugu yerde bagindan asadiya bir carsaf, ya da pusu gibi bir sey értmek su-
retiyle de bu ortami saglayabilir.

e) «Ters Teverruk» Oturusu ile Oturmak:

Bunun sekii soyledir: Safil Mezhebinde namazdaki son oturugun tam tersi olarak sol
ayak dik tutulur (yani topuk yukanida, parmak uglan ise yerdedir) Sag ayagin pamak
uclar da -kGprti gibi duran- sol bacagin altindan biraz disari ¢ikarilir. Bu durumda sag
baldir tamamen yere yapisiktir, viicut zorunlu olarak sol tarafa dogru egimlidir ve eller
namazda oldugu gibi yine dizler tizerinde bulundurulur. Bu oturus seklinin, yakin tarihte
yasamis olan bazi Naksibendi teorisyenleri tarafindan ongorlidiigii anlaglimaktadir.33

f) Gozleri Yummak:
Gerek "Hatm-i Huwacegan" sirasinda, gerekse miiridin tek basina yaptigi rabitada

seyleri yapmak durumundadirar. Mirid, hatim disinda ve yalniz bagina rabita yapar-
ken de yine g6zlerini yumar. 34

g) Nefesi Kontrol Altina Almak:
Rabita yaparken a§iz kapalidir, soluk burundan alinir. Naksibendf Tarikat'nda basli-

ca iki gesit zikir vardir. Bunlardan biri s6zlU zikir olan "wird"dir, digeri ise zihinsel zikir
olan "rabita"dir ki her ikisinde de nefes kontrol altinda bulundurulur. 35

h) Sabit ve Hareketsiz Durmak:

Yakin tarihte Naksibendi Tarikat'na yeniden sekil verenler, Hatm-i Huwacegan, zi-
kir, rabita ve benzeri &yinlerin uygulanigi sirasinda miridin hareketsiz durmasini, ah,
vah gibi 1zdirap ve hiiz(in ifade eden sesler glkarmamasini ve inlememesini sart kos-
muslardir. Onlara gére bu tlir davraniglar seytanin giris kapisi ve nefsani duygularin
doyuma ulastirimasi olarak nitelenmigtir.36

1) "Miirgid"in Stiretini Zihinde Canlandirmak:

33. Bk. M. Emin el-Kurdi, Tenwirul-Quldb s. 511; A. Z. Giiliighanevi, Jami'ul-
Usdl S. 146; S. Ziihdi, Majm{a'tul-Khélidiyya S. 4; S. Ziihdi, Nahja'tus-Sélikin S. 30;
Ahmed el-Biqai, Risale'tun Fi Adab'it-tariga'tin-Nagshabandiyya s. 42

34 BKk. M. Emin el-Kurdi, Tenwirul-Qullb s. 512; A. Z. Giiliighanevi, Jami'ul-
Usdl S. 147; 8. Ziihdi, Majm{'a'tul-Khalidiyya (Sahife'tus-Safa) S. 4

35 Bk. M. Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Quldb s. 514
36 gk s. Ziihdi, Majm('a’tul-Khalidiyya (Nahja'tus-Salikin): S. 24
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Bu kural rabitanin 6zint olusturur. Digerleri ise buna bagli olarak ikinci derecede ay-
rinti sayilirar. Naksibendilikte «Tarikat Adabi» diye siralanan kurallar icinde en énemi
unsur olarak rabitadan séz edilirken bu nokta (izerinde daha israrl bir sekilde durul-
musgtur. 37

Yapilan aciklamalara ve tarif sekillerine gére mrid, bu 6devi yapmak igin gerekii
sartlar yerine gefirdikten ve gozlerini yumduktan sonra biitlin dikkatini seyhinin cismani
varligi Uizerinde toplamaya ve onun siluetini hayélinde canlandirmaya caligir. Naksi-
bendi Tarikat'nin, 6zellike yakin tarihte olusmus Siileymancilik ve Menzilcilik gibi
bazi kollarinda seyhin fotografina bakmak suretiyle de rébita yapimaktadir. Mrid
bunu yaparken, seyhinin nur deryasi olduguna inandigi kalbinden kendi kalbine bu
nurarin bir caglayan gibi aktigini da ayni sekilde canlandirmaya gayret eder.

Rabita yapanin konsantre olabilmesi, vecd halini yasayabilmesi, (yani transa gege-
bilmesi) icin onun, yukanda anlatilaniara ek olarak -aynen gercekmis gibi- dlislinecegi
daha birgok sey vardr. Bunlardan bazilarini, Naksibendi yazarlardan biri aynen su
ifadelerle agiklamaktadir:

«Kendinizi vakia halinde olii ve tenesir tahtasi lizerinde, kefene sanimis ta-
savvur edeceksiniz (...)

«Mezarda oldugunuz halde, miirsidi, piri, Allah ile aranizda vesile ve vasita
mevkiindeki zati diigiinerek, onu yaninizda ve karsinizda farzederek ve onun
yiice alnina, yani iki kagi arasina gozlerinizi dikeceksiniz »

« (... 0 zatin ulu simasina hayal hazinenizde yer verecek, onu kalbinizde hayal
yoliyle durduracaksiniz.!» 38

i) Miirgidin Rahaniyetinden istimdad Etmek:

Rabitanin gok dnemli kurallarindan biri de budur. Naksibendi ruhanilerine ait mektup
ve kitapgiklarda bunun énemi sikga vurgulanmigtir.

«Rihaniyetten istimdad»'in ne demek olduguna gelince bu, miiridin seyhinden
himmet, bereket ve yardim dilemesidir. Bunun igin seyhin geng, yasli, sag, ya da 6l-
mis olmasi arasinda hig bir fark yoktur. Hatta dimiis olan seyhin, kinindan cekilmis
kilig gibi oldugu, yani bitlin maddesel kayitiardan siyridigi ve islevini daha siratle
yapabilecek durumda oldugu, yine bu tarfkatin rihanileri tarafindan ifade ediimistir.

37 Bk. Halid Bagdadi, Risaletun fi Tahqgiyq'ir-Rabita s. 3; Ahmed Ziyaiiddin
Giimiighanevi, Jami'ul-Us(l s. 146; Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-
Quldb s. 512

38, Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife Risalesi, sadelestirilmis niisha, s. 10 N.
F. Kisakiirek. Beyazit Devlet Kiitlphanesi No. 243435 - Silleymaniye Kiitiphanesi-Celal
Otiiken/232
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Dolayisiyla miridin rabita yaparken icinden, seyhinin sCrrefini canlandimasiyla birlikte
ondan himmet ve medet dilemesi rébitanin kaginilmaz bir kuralidr.

Bu sartlar bir seyhten digerine gogalip azalabilir, yani degisebilir. Nitekim bazi seyhle-
fin, yolculuk sirasinda veya galisirken bile wirdlerini gekebileceklerine ve rabitalarini
yapabileceklerine iliskin miridlerini serbest biraktiklan, daha dogrusu onlar bu durum-
larda da bos birakmak istemedikleri bilinmektedir.

Murid sik sik seyhinin veya ona vekélet eden yetkilinin sohbetierinde sirekli telkinler
alarak rébita igin hazir hale getiriir. Bu sohbetler bir ¢esit sarfandirma seanslandir ;
Son derece de etkilidir. Bu sirada olusan mistik atmosfer icindeki miiridin psikolojik
durumu, ders ya da konferans izieyen bir dinleyicinin, hatta vaaz dinleyen bir m{iminin
durumundan ok farklidir. Miiridin i¢ diinyasinin derinliklerinde bu telkinlerle o kadar
siddetli etkiler uyandinlir ki rbita sirasinda o, kendinden gegmis ve bagka alemlere
dalmis gibi olur. Arvasinin tabiriyle:

«(...) miirid, seyhinin muhabbet alakasiyla saatten saate onun renk ve kivami
icinde olgunlasir. Aksetme suretiyle de onun nurundan nur emer. Bu tiirlii fay-
dalanma ve feyizlenmede, igin nasil ve ne oldugunu bilmek sart degildir. Kavu-
nun giines hararetiyle pismesi gibi salik, miirsidin terbiyesinde yavas yavas
gelisir. Zamanla bu gelisme kemale erer. Rahmani nefesin iiflenmesine istidad
kazanir.» 39

Mirsid rébitasi icin, genellikle ki zaman vardr. Bunlardan bii “Hatm-i
Huwacegan" ayini sirasinda, digeri ise her mUridin yalniz bagina yapmak durumunda
oldugu wird denilen s6zlli zikre baglamadan dncedir. Bununla beraber yine her seyhe
gore, rabitaya iliskin zamanlama degisebilir. Esasen tarikatta zikirle rabita birbiriyle gok
yakindan alakalidiiar. Genis anlamda rabita da zikirden saylimakla beraber "Zikir"
terimi dzellikle 6zl wird igin kullanilir. Zikir de rébita da tarfkatin temel kurallarindan-
dir. Fakat daha nce de isaret edidigi gibi onlara gére rabita zikirden ok daha 6nem-
licir.

Iste rabitanin uygulanis bigimi ve sartlan hakkinda elde edilebilecek en genis bilgiler
bunlardir denebilr.

Tarikat Rihanilerine Gore, Rabita Yapmanin Kaginilmaz Liizumu:

Naksibendfler, rébitaya dini ve riihanf bir nitelik atfetmekte ve onu isidm'in bir parca-
sl, hatta Allah'in kesin bir emri olarak uygulamaya ve yaymaya calismaktadiriar. Nite-

39 Age.s.20
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kim Nakst seyhlerinden Mustafa Fevzi, sirf rabita konusunda kaleme aldigji isbét'ul-
Mesalik Fi Rabita'tis-Salik adll manzum risalesinde rabitanin farz oldugunu ileri stire-
rek aynen sdyle demektedir:

«Elli dort farzdan biridir rabita,
Ehl-i agkin rehberidir rabita ;
Hubb-i fillah'tir bu yolda rabita,

Bir muhabbettir géniilde rabita.» 40

Naksibendilere gore rabita farz oldugu igin herkesin mutiak surette bir seyhe bag-
lanmasi ve mirgidine rabita yapmasi kaginiimaz bir gérevdir. Nitekim Muhammed
Emin el-Kurdi, bu konuda sunlari kaydetmektedir;

«Allah'a ulagmig bulunan seyh, miiridin Allah'a ulagsmasi igin bir aracidir ve
onun, Allah huzuruna girebilecegi bir kapidir. Dolayisiyla kendisini irgad edecek
bir seyhi bulunmayanin rehberi ancak seytandir.» 41

Nakst seyhlerinden biri olan ismet Garibullah da el-Kurdiyi teyid eden sozlerle bir
seyhe baglanmanin kaginimaz gerekiiigini ileri slmmekte ve bunu Risale-i
Qudsiye'sinde manzum olarak sdyle anlatmaktadir:

«Seriat mahzeninden bunca insan,
Hiidaya vasil oldu buldu meydan ;
Veli 42 gayet kat miigkildir ey can,
Ki miirgidsiz bu sirra ola sayan.
Heman miirgid bulup hakka gidelim
Cemaki ba kemale seyr edelim.» 43

Yukaridaki «Heman miirgid bulup hakka gidelim.» misréinda ifade edildii gibi
tarikatcilar, cemél ve keméle dogru yol almanin; yani Allah'in glizelliklerini seyretmek
icin yirtiyebilmenin; onlarin hayal ettigi alemde mesafe kat edebilmenin; hatta ve hatta
«Allah'da eriyip gitme»'nin® ancak bir miirsid araciiiyla gergeklesebilecegine
inanmaktadirar. Dolayisiyla rabitanin Ilizumu, onlara gére buradan kaynaklanmakta-
dir. Seyh edinmek ve ona rabitada bulunmak, tarfkatta adeta birbirini tamamlayan iki

40_ Mustafa Fevzi, Isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 19
41 Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Qul(b s.524-525

42 Buradaki “veli® kelimesi, Farsga'dir ve: Ama, fakat, lakin anlamlarina gelmek-
tedir. Tasavvufta “Ermig* anlamina gelen Arapca kokenli “veli“ ile karistirnimamalidir. Ni-
tekim bu iki kelimenin telaffuzlarinda kiigik bir aksan farki vardr.

43 ismet Garibullah, Risale-i Qudsiyye s. 30

44. “Allah'da eriyip gitme*“ inanci Hk. Bk. BOLUM - |l/4-a) Rabitayi Bir Ayrinti
Olarak Islemis Bulunan Kitaplar ya da Kitapgiklar.; BOLUM - 11/7. Tasavvuf (Seyr-u Siilik);
Rh'ul-Furkan: 2/63
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temel halkadir. Bundan da anliyoruz ki bir seyhe baglanmak, bilgilerinden yaraanmak
lizere bir 6Gretmene, bir listada, bir hocaya basvurmaktan gok farkiidir. bu sebeple
tarikatcilara gore Allah'a ulastiran bir araci olarak mirside eger bir kimse mirid sifatiyla
gonlil baglamayacak olursa onun iflah olmasi mimkin degildir. Tarkatgllardaki bu
kesin inanci, yine yukandaki misralarin sahibinden égreniyoruz. Bunu da style agikli-
yor,

«Miirid raptetmese seyhe deriini,
Ebed bulmaz fena sirm kurdini.» 4°

Tarkatta seyhe, nasil ki miridi Allah'a ulastiran bir aracl, bir rehber olarak bakilmak-
ta ise, rabitaya da Allah'a ulagtiran bir gare, bir yol, hatta yegane bir yol olarak inanil-
maktadr.

Mustafa Fevzi bunu, isbatul-Mesalik Fi Rabitatis-Salik adii risdlesinde soyle
Ozetlemektedir:

«Rabita sehrah-1 vuslattir sana,
Miibtedi ! durma yiirii ondan yana.»
«Mebde-i Feyz-i Hiidadir rabita,
Melce-i sah-ii gedadir rabita.»*6

Sair yukaridaki beyitlerde, rabitay1 Allah'a ulagtiran sahane bir yol olarak niteliyor,
tarikata girenleri bu yolda yiirimeye 6zendiriyor ve rabitanin, Allah'in feyiz ve nurunun
kaynag, (padiisah olsun, siradan insan olsun) herkesin siginagi oldugunu ileri stirtiyor.

Bittin bu tanimlardan, agiklamalardan, 6vgli ve 6zendimelerden su 6zeti gikarmak
mimkinddr;

1. Tarikata gimek ve bir seyhe mutiak surette baglanmak zorunludur. Mirsidi olma-
yanin rehberi seytandr.

2. Tarikata girerek miirid olan kigi, baglandi§i seyhine rabita yapacaktrr. Onu, he-
men her an hatta tuvalette bile*” hayalinde canlandiracak; seklini g6ziiniin 6niine
getirecek; kalbini seyhinin kalbiyle karg! karsiya bulunduracak; yakininda bulunmuyor
olsa bile onu kendine gok yakin hissedecekdir.

45 ismet Garibullah, Risale-i Qudsiyye S.91
46 Mustafa Fevzi, isbatul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 19

47, Tarikatgllar bunu, s6yle ilging bir gerekge ile agiklamaya calisirlar: Sézde, Hz.
Ebubekr, Rasulullah'l tuvalette bile hatirindan bir tiirli gikaramiyordu. Bu nedenle duy-
dugu sikintiy1 Hz. Peygamber'e anlatti. O da bunun dnemli olmadigini séyledi. Bk. Rth'ul-
Furkan: 2/76
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3. Bununla birlikte seyhini bir feyiz, bereket ve nur deryasi olarak tasawur ederken
bu okyanustan akan nurlarin, onun oluk vazifesini géren kalbinden kendi kalbine akta-
ridigini da diistinecektir.

4, Gerek sag olsun, gerek 6Imiis olsun, gerek kendisinden gok geng olsun, daima
seyhinden «himmet» ve «bereket» (yani yardim ve nimetlerde bolluk) dileyecekir.
Clink( miiridi Allah'a kavusturabilecek olan tek vasita ancak ve ancak seyhtir, miirsittir.
(?) Kisinin kendi kendine Allaha kavugmasi, yani «fenafillah» denen makama yukse-
lip «Allah'da erimesi» () miimkiin degildir.

Bu sebeple tarikatgilar Kurén-1 Kerim'den bazi &yetleri ve ayrica bazi hadisleri yo-
rumlayarak bu yoldaki kan&atlerini delilendimeye de galismaktadiriar.

Naksibendilerin Rabitaya iliskin Delilleri

Halid Bagdadi, "Riséle’tun Fi Tahqtyq'ir-Rabita" adi altinda sirf rbita konusunda
yazdigi bir kitapcikta sdyle demektedir:

«Ululanmizdan kimisi, tasavvuf terbiyesini gerek kendine, gerekse bagkasina
uygularken sadece rabita ile yetinirdi. Giinkii bu, Allah'da fani olmanin (Alahda
eriyip yok olmanin) 48 hazirlik agamasi olan seyhde erimek igin en yakin yoldur.
Onlardan, rabitayi Allah'in su sézlerine dayandiran da vardir:

"Ey iman edenler! Allah'(a itaatsizlik) tan sakinin ve dogrularla beraber olun."
(Kuran-1 Kerim 9/119) 49

Tarikat silsilesiyle Halid Bagdadi'ye bagli olan Muhammed Emin el-Kurdi de ra-
bitay kanitiamaya galisirken 6nce su ifadeyi kullanmaktadir;

«Bu konuda gerek ayet, gerekse hadis olarak mevcut bulunan deliller ise bili-
nemeyecek gizlilikte degildirler. Nitekim Allah Teéla s6yle buyurmaktadir:»

«Ey iman edenler! Allah'(a ffaatsizlik) tan sakininiz ve O'na, (sizden hosnut ola-
cak) vesileler arayiniz.» (K. Kerim 5/35) 50

48 «Allah'da eriyip gitme* inanci Hk. Bk. _BC").LUM - |l/4-a) Rabitayi Bir Ayrinti
Olarak islemis Bulunan Kitaplar ya da Kitapgiklar.; BOLUM - II/7. Tasavvuf (Seyr-u Siildk);
Rah'ul-Furkan: 2/63

49 Halid Bagdadi, Risaletun Fi Tahqiyq'ir-Rabita s. 2, 3; Bk. BOLUM 11/4, Rabita-
yi Konu alan Yazili Belgeler.

50, Muhammed Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Quldb s. 512

31




32

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

Bu &yet-i kerimeyi, daha dnce anlatilan merasim cercevesi icindeki uygulanisiyla
rabitaya delil gbsteren, yalnizca bu sahis degildir. Bilindigi kadariyla biitin Naksibendi-
ler -her nasil ikna olabiliyoriarsal- bu gériisli paylasmaktadirar.

Muhammed Emin el-Kurdinin, rabitaya delil olarak gdsterdigi bir diger ayet ise,
aynen Halid Bagdadinin yukarida adi gegen risélesinde naklettigi Tevbe Siiresinin
119uncu &yet kerimesidir. Bu konuyu 6zellikle islemis bulunan Naksibendi rihanile-
rinin hemen tim, bu iki &yeti, (yani Maide Siresinin 35inci ve Tevbe Siresihin
119uncu yet-i kerimelerini) rbitaya delil olarak gdstermislerdir.

El-Kurdinin, kanit olarak ileri stird(igu bir de su mealdeki hadis-i serif vardir:
«Kisi sevdigi ile beraberdir.»

Naksibendfler, rabitanin Kurdn'a ve siinnete dayandigini biylk bir israrla ileri stir-
mektedirler. Bunlardan Mustafa Fevzi sunlan syliyor:

«Var bu yolda ¢ok ehadis-i Nebi,
Rébrta makbdil-i Hak'dir giin gibi.» %1

Sair, yukaridaki beyitte, rabitayi kanitlayan -s6zde- Hz. Peygamber (s)in bircok ha-
disleri bulundugunu hi¢ ¢ekinmeden ileri stirliyor ve buna delil olarak da su meéldeki
hadisi gosteriyor:

«Beni, gocugundan, babasindan, (bir diger hadisde de kendli canindan) ve tiim
insanlardan daha ¢ok sevmedikge hig biriniz gergek anlamda iman etmis ola-
mazsiniz.»

Mustafa Fevzi'ye gdre bu ve daha birgok hadis, miridin, seyhine rabita yapmasini
kesin olarak emrediyor (?)

Rabitay kitap ve siinnele kanilamaya calisanlardan biri de Hiiseyn ed-
Dewseridir. Sirf rabita konusunda, «Er-Rahme'tul-Habita Fi Tahqiyq'ir-Rabita» adi
bir kitap yazmigtrr.

Hiiseyn ed-Dewseri, yazdigi bu risalenin énsoziinde: Kitabi, H.1237 yilinda -Gze/
bir sebepten dolayr- milstear bir isim kullanarak yazdigini, daha sonra amacinin yerine
geldigini, bu kez kitabi kendi adiyla yayinladigini ifade etmektedir.

Hiiseyn ed-Dewserinin bu risalesi, sirf rabita konusunda kaleme alinmig hemen
hemen en kapsamli bir kitaptir. Yazar, kendince rébitay uzaktan yakindan ilgilendiren
birgok ayrintilara dokunmus, kandat ve yargisini agikca dile getirmistir. Yazarin en
ilging ifadeleri ise rabitay! inkar edenlere yonelttigi suglamalar ve agir hakaretlerdir.

51. Mustafa Fevzi, Isbatul-Mesalik s. 20
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Hiiseyn ed-Dewseri de digerleri gibi, rabitanin mesrulugu konusunda kanit olarak
Mide Siresinin 35inci ayeti- kerimesini gostermektedir, 52

Yazar: «Tecriibeyle 6grenmis bulunuyoruz ki, rabitayla mesgul bulundugu-
muz zaman amellerimiz gaflet saibesinden temiz kalmig olur. Gafletle yapilan
amel ise makbul degildir. » diyor.53

Rabitayl, kendi Uslibuyla ve kan@ati dogrultusunda genisce anlatmaya galisan
Hiiseyn ed-Dewseri, kendisine itiraz eden biri vamis gibi hayali muhatabini igaret
ederek sunlan sdyllyor:

«Eger inkérci kardesimiz -Allah taksiratini affetsin !- derse ki: »

«— Soyledigin bu sozleri anladik, rabita, kalbi irtibatlandirmak, (yani bir miirsice
baglanmaktir,) Ancak bu -sdyledigin- laf bizzat ona engel olugturmaktadr. Hig bir
cikar beklemeden sirf Allah nzasi igin sevmek vacip, giizel ahlak ve gidisata
sahip insanlara karsi sempati beslemenin gerekliligi de delillerle sabittir. Biitiin
bunlan anladik, fakat zihinde bir adamin seklini canlandirmakla su sayip doktii-
gliniiz seylerin gergeklesmesi de nasil olurmus ?!»

«Ona, birkag alternatifle cevabimiz sudur:»

«...Farkinda degil misin ki, ihram tekbirini alip namaza durdugun zaman, sana
zekatini verecek tiiccan, isini gorecek devlet sorumlusunu, veziri, ya da malini
ve aile halkini zihninde canlandirip onlarla mesgul oluyorsun. Hatta bunlann
biitiin hepsini bir rekatin, ya da bir secdenin igine bile sigdirnyor ve hig utanma-
dan karsisinda durmug bulundugun Rabb'ini unutuveriyorsun. Ondan sonra da
ne soylediginin farkinda olmadan namazdan ¢ikiyorsun. Yoksa bunu inkar mi
ediyorsun ? Fakat inkar edecegjini hi¢ sanmiyorum !»

52, Hiiseyn ed-Dewseri, Er-Rahmet'ul-Habita Fi Tahqiyq'ir-Rabita s. 223
53 Age. . 234

54 pge. S. 236
Buradaki Usldba dikkat edilecek olursa yazarin, 6gttlerini caginin “dinadami® ti-
pine ydnelttigi hemen anlasiimaktadir. Gunki halktan zekat almak, isini tliccara yaptirmak
ve devlet adamlarina sokularak onlari amaglarina alet etmek gibi suglar, eskiden dina-
damlarina yoneltilirdi.

Bu sozlerin, esasen arkasinda gizli bulunan ve Uzerinde durulmasi gereken ilging
bir nokta vardir; o da sudur:

Yazar, biling altinda bitin “rabitasizlan®, “dinadami” olarak gérmektedir, ya da ra-
bita yapmayan herkese: Halktan zekéat alan, tiiccara angaryasini yaptiran ve devlet adam-
larini kullanan sahtekarlar olarak bakmaktadir! Ciinkli hocalar, eskiden, genelde tasav-
vufla ugrasmayan ve tarikat disinda kalan, ancak “dinadami” sifatiyla -ayni zamanda- tari-
kat seyhlerine rakiyb olan bir sinif sayilirlardi. Bu nedenle tarfkat cevreleri onlara: «Ule-
ma-i Riisimy, yani sekilci alimler; Ya da «Ulema-i Zahir», yani dinin 6ziinden habersiz
ve sadece dinin bigimsel yénlyle mesgdl olan kimseler diye bir gesit hakaret ederlerdi.
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Anlagildi§i Uizere namazda duran bir kimse, yazara gore tliccan, deviet adamini,
malini ve goluk gocudunu aklina getirecegine seyhini zihninde canlandirmali, yani ona
rabita yapmalidir! Rabitaci yazar, Allah'in huzurunda duran bir MUsliman'in, ancak
boyle davrandigi takdirde gafletten kurtulabilecedi ve ibadetinin makbul olabilecegi
kanaatindedir.

Zaman zaman onemini kaybeder gibi olan bu rabita olayi, son birkag yildir yeniden
glindeme getiriimis bulunmaktadir. Ozellikle tefsir calismasi olarak RUHU'L-FURKAN
adi aftinda kaleme alinan bir kitapta rabitaya cok genis bir yer verimigtir. Merkezleri
Istanbul-Carsamba'da bulunan gelenekgi bir Naks cemaatinin lideri ve bir grup yan-
das! tarafindan yazilan bu kitapta rabitanin bir Allah ve Peygamber emri oldugunu
kanitlamak igin dokuzu &yet, on dordil ise hadis olmak (izere toplam yimi (g delil ileri
stimdglerdir.

Noktalamaya varincaya kadar, Usldp, anlatim ve yorumlariyla tamamen onlara ait
olan bu deliller sirayla soyledir:

1. «0, sizin araniza sevgi ve acima koydu. (Rum Sdresi: 21)»%

2. «Enes (r.a.) den rivayet edilmistir ki: Halk yagmursuz kalip kitliga ug-
radiklari zaman Omer ibnul Hattab, (Peygamberin amcasi) Abbas Ibni
Abdilmuttalib'i vesile edinerek yagmur duasi yapar ve duada "Ya Allah !
bizler, peygamberimizi vesile edinerek sana niyaz ettigimizde bize yagmur
ihsan ederdin. (simdi de) Peygamberimizin amcasini vesile edinerek sen-
den niyaz ediyoruz. (yine) yagmur ihsan eyle (Buhari, istiska:3)»56

3. «imanin en tist derecesi, Allah igin (Allah dostlarini) sevmen, Allah igin (Allah
diismanlanna) bugz etmen ve dilini Allah'in zikrinde galigtirmandir. (Ali el-muitteki,
kenzii-Ummal: 1/37-38 H. No:6773)»°7

4. «Yusuf (a.s.) kasitsiz olarak, elinden gelmeyerek, ona, (Zlileyha'ya) meyletti.
Rabbisinin burhanini (delilin) gérmeseydi, (0 meyline gére hareket edebilirdi.)
(Yusuf Stiresi: 24)»°8

55 Ruh'ul-Furkan, s. 2/64
%6 Age. . 2/64
57 pge. S.2/65
58 Age. S. 2/65
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5. «Ebu Malik E-Escainin babasindan rivayet ettigi»

«Riiyada beni goren hakikatta beni gormiistiir. (Ali el-miitteki, Kenziil-Ummal:
15/382 H.No: 31477)»%

6. «Sadiklarla beraber olunuz. (Tevbe suresi: 24)»%0

7. «lbni Abbas (ra) dan rivayet edildigine gre, bir kere Resulullah (s.a.v.) Efendimi-
ze:»

«Meclis arkadaglanmizin en hayirlisi hangisidir ? diye soruldugunda, Efendi-
miz (s.av.):»

«"Kimi gormek size Allah't hatirdatiyor, kimin konugmasi sizin ilminizi artinyor,
kimin de ameli size ahireti hatirlatryorsa igte onlar en hayiri arkadaslannizdir."
buyurdu. (Askalan, el- metalibul Aliye: 3/193) 61

8. «Allah-u Tedla'nin

«-Onlar meclis arkadaglanmdir." (Buhari, Deavat: 66) hadisi kutsisi geregince
de onlarla oturmak, zikredilen Mevla Teél ile beraberligi kazandinr." buyurdu.»2

9. «Ebu Hureyre'den rivayet edildigine gore Resulullah (s.a):

"~ Nerede olursaniz bana salat (-u selam) edin. Ciinkii sizin salatiniz, bana ula-
sir, buyurmustur.»%3

10. «Mesayihi kiram,

"0. (Cebrail (a.s.) Onun (Meryem validemiz) igin, biitiin azasi yerinde tam bir in-
sana benzerdi. (Meryem Stresi: 17) ayetinde bu meseleyi zihinlere yaklagtirdilar.”
84

11. «Yine onlardan Alim-i Allame es-Sefiri el-Halebi es-Safii, Buhariye yaptigi
serhte:»

«"Sonra, Efendimiz (s.a.v) e tenha (da ibadet) sevdirildi. (Buhari, Babiil Vahy: 3)
||»65

59 Age. S. 2/66
60, Age. s. 2/66
61 Age.s. 2/67
62, pge. 5.2/67
63, Age. 5.2/69
64 age.s. 2/70
65 Age.s. 2/70
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12. «Yine onlardan Allame Fasi, Delaili Hayrat serhinin birkag yerinde mese-
leyi agiklamigtir.»

«Birisi de:
«Abdullah ibni Mesut6t (r.a) dan rivayete gore, Efendimiz (s.a.v.) soyle buyur-
du:»

« Kiyamet giiniinde insanlann bana en yakini (sefaatima en layik olani) bana en
cok salat (-1 selam) getirendir. (Timizi, Salat:325, 2/3554)»57

13. «Nitekim Allah-u Teéla

«Her kim Allah ve Resuliine itaat ederse, igte onlar, Allah (-u Tedlan) in, kendi-
lerine inam (iyilik) ettigi nebiler, Siddiklar, sehitler ve salihlerle beraberdir. Ve
bunlar en giizel refik (arkadag) tirlar buyuruyor. Nisa suresi: 69»%8

14. «..Aige (r.a.) Validemizden rivayete gore: »
«Resulullah (s.a.v.):

«~ Ruhlar toplu ordulardir. Onlardan (ezelde Allah yolunda) birbiriyle taniganlar
itilaf eder (anlagir, Allah ugrunda) tanismayanlar ise ihtilaf eder. (diinyada zitlagir)
lar. buyurdu. (Buhari, enbiya : 2,4/104, Mislim: 8/41, Ebu Davud: 46359, Miisnedi
Ahmed: 2/295 )»

15. «Biitlin bu imamiar ve biitlin mahlukat! yaratan Allah-u Teala buyurdu ki: »
«O'na (sizi kavugturacak) vesile arayin. (Maide Siiresi: 35) »5°

16. «ismail, Elyasa ve ziilkifl (a.v.) i hatirla, hepsi en hayirli kullardandir. (Sad
suresi, Ayet 0 48)» 70

17. «(O akil sahipleri) 6yle kimselerdir ki, ayakta, oturduklari halde ve
yanlari tzere (yaslanmig) olduklari halde Allah (-u Tealay) 1 zikrederler ve
goklerin, yerlerin yaratilisi hakkinda tefekkir ederler. (Ali Imrdn Sdresi:
1917»71

18. «Bir &yeti- celilesinde ise:

66 gy ismin, aslina uygun olarak okunabilmesi icin «Mes'dd» seklinde yazilmasi
gerekirdi.

67 Age.s. 271
68 Age.s. 271
69 Age.s. 274
70 Age. . 2174
™ Age.S. 2/74
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" (Habibim!) Deki, goklerde ve yerde neler olduguna bakin. "(Yusuf Siresi:101)2
19. «Resulullah Efendimiz (s.a.v):»

"~ Allah-u Teald'nin nimetlerini diistiniin, zatini diigtinmeyin, buyurdu. "(Ali e
Miitteki, Kenziil-Ummal: 3/106 H. No.: 5707)»"3

20. «ibni Abbas (r.a.) dan rivayete gére Efendimiz (s.a.v.)»

"Mahlukati (yaratiimig olanlan) diigtiniin. Halik (Teala) y1 (yaraticiy) diiglinmeyin,
giinkii siz onun kadrini takdir edemezsiniz. " buyurdu. (Al el-Mitteki, Kenziil-
Ummal: 3/106 H. No.: 5706 »74

21. «Ubadetiibniis Samit (r.a.) den rivayete gore, Resulullah (s.a.v.). "

"Yeryiizii onlarla durur, onlar sebebiyle yagdinliyorsunuz ve onlar hiimetine
yardim olunuyorsunuz, "buyurdu. (Ali e-Miitieki, Kenz(iFUmmal: 12/190 -191 H.
No. 34613) »

22. «Enes ibnu Malik (r.a.) dan rivayet edilen bir hadisi serifte, Resulullah (s.a.v.): »

«Kiicligiine acimayan, biiyiigiine tazim etmeyen bizden degildir, buyurdu.
(Tirmizi Birr: 15, 4/321 H. No: 1919) »76

23. «Ebu Hureyre (r.a.) den rivayete gére, Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki:»

"Bes sey ibadettendir ; az yemek, camilerde oturmak, kabe'ye bakmak,
okumadan da olsa mushafa bakmak, alimin yiiziine bakmak" (Deylemi, miisned-i
Firdevs 2/190 H. No: 2969)" 77

Iste tam yedi Naksibendi bag basa vererek ‘RUHU'L-FURKAN"ad! altinda kaleme
aldiklan bir kitapta Bakara Stiresinin 152inci ayetini, kendi inang ve kanaatlerine gére
aclklamaya caligifarken bu ilgiyle rabita konusuna girmis ve onu kanitiama ihtiyacini
duymuglardir. Yukaridaki &yet ve hadisleri de yine bu miinasebetle rébitaya delil olarak
gostermislerdir!

Ancak delil diye 6ne siirilen bu &yet ve hadislerin gergekten rabitay! cagnistiracak bir
anlam tastyip tasimadiklar ve harcanan biittin bu ¢abalarin, rabitay! kanitlamaya yetip
yetmedii ortadadir. Fakat bu gergedin daha berrak bir sekilde ortaya gikabilmesi igin

72 pge.s. 2174
73 Age.S. 2/74
74 Age.S.2/74,75
75 Age. S. 2175
76 Age. S. 2175
7 pge.S. 2176
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bundan sonraki bollimde rabita, 6zeliikle iki ana yonden ele alinacak, analitik ve eles-
tirel bir yontemle oldukga derinlemesine irdelenecektir.

Rabitanin degerlendirimesinde ortaya ¢lkmasi amaglanan bu iki ana nokta sunlar-
dir

1. Naksibendiler tarafindan ileri stirilen yukaridaki birgok kanitama émeklerinde ré-
bitay! islam'a mal edebilecek bir ilgi var mi; yani bu &yet ve hadisler, rabitanin gercek-
ten Istamla iliskil bir sey oldugunu kanitiayacak birer anlam vermekte midirer? Ayrica
bu 6meklemeler sistem ve Uisl(ip bakimindan ilmi birer degere sahip midir?

2. Biitln tartigmalar bir yana, rébita ile Isiam arasinda esasen herhangi bir ilgi, her-
hangi bir bag var midrr, ya da Isiém'da rabita diye bir sey s6z konusu mudur, yoksa
rabitanin kokeni ve kaynagi nedir, Islam'a nigin ve nasil mal ediimeye calisiimigtir ?

Tasawuf 6rgisi icinde yer alan ancak isiam'a ait olup olmadiklan hala tartisiian bir-
cok kavram, sembol, yin, inanig ve anlayis gibi rabitanin da kaynak bakimindan
nereye dayandidi, ancak bu iki soruya ciddi bigimde cevap aramakla ortaya ¢ikabilir.
Iste bu amacla bundan sonraki baliimde cesiti veriler deGerlendirilerek, gercek belge-
ler ortaya konarak, soruna bilimsel bir yontemle 1sik tutulacaktr.
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BOLUM - I

RABITAYA ILiSKIN
COK YONLU DEGERLENDIRMELER
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Naksibendi Tarikatiyla iligkisi bulunmayanlarin, bu tarikatin 6rtlili yanlan hakkinda
elbette ki bilgileri siniridir, ya da bu konuda kayda deger hemen hig bir sey bilmezler.

Ozellikle isaret etmek gerekir ki ayni zamanda bitiin tarfkatiann siradan miiridleri
icin de bu durum sz konusudur. Bu insanlar, baglisi olduklari tarfkatiann gesitli ayin,
sembol ve kurallarinin esasen nerelerden alindigi hakkinda hig diislinmez, diislinme
intiyacini bile duymazlar. Onun icin rabita ve benzeri meselelerde egiim gormemis
miridlere yoneltilen sorular, onlarin gok ilkel tepkilerine neden olabilir. Aralarinda bulu-
nan sakin tiplerin de, «Bunu ancak Efendi Hazretleri bilir» gibi daha tehlikesiz bir
karsilikla yetinecegi olasidir.

Bu konuda rihanflerle avam arasinda (yani seyhlerle miridler arasinda) kiglik bir
fark vardir. Seyhler ve onlara yakin olan (ist tabaka, rabita gibi tarfkat kurallarinin, kay-
nagini Kuran-i Kerim'den ve Hz. Peygamber (s)in stinnetinden aldigina iliskin birgok
yazili ve sozlii rivayeter ileri siirerler. Onlanin eski bliyiiklerine ait oldudu igin bu sdylen-
tilere gok bliyik 6nem verirler. Yukandaki alintilarda gorildiga gibi hig ilgisi olmayan
ayet ve hadislere tutunarak bu sdylentileri korkung bir inatla savunmaya alisirar. Ta-
biatiyla bu konuda sarsiimaz bir inanca sahiptirier. Ancak bu inang esasli bilgilere ve
kanitiara dayanmamaktadir. Nitekim yukarida ‘RUHU'L-FURKAN“ adli kitabin yazar-
lan tarafindan, &yet ve hadislere ne kadar afaki anlamlar verildiini, akla ve dine sigma-
yan ne tuhaf yorumlaria rabitanin islam'a mal edimeye calisiidigini ibretie goraliik.

Ciink{i esasen seyhlerin de miridlerinin de inang ve bagliliklar tamamen kor taklide
dayanmaktadir.

Naksibendi seyhlerinden birkag! harig, rabitanin gegmisi hakkinda digerlerinin he-
men hig bir bilgisi yoktur. Bu ise onlara rabitanin igylizlini anlatmayi son derece zor-
lastimaktadir. Clinkil zihinlerine yerlesmis olan yaygin inanca gére rabitanin gegmisi
ta Hz. Peygamber (s)'e kadar dayanir!

Oysa hic hir belgeye bagvurulmadan bile rabitanin gok eski bir mesele olmadigy, ta-
niminin ve tertibinin son dénemlerde yapildigi su gergeklerden de géyet agik bir sekil-
de anlasiimaktadir;

Her seyden Gnce rébitayi diline dolayarak, kitap yazmaya kalkismis Naksibendfler,
say! olarak son derece azdirar. Bunlarin hepsi zaten on, on bes kisiyi gegmemektedir.
Ustelik bunlarin bir iki tanesi harig hepsi Turk ve Kirt kokenlidirer; Hemen hepsi de Irak
ve Tirkiye'de yasamislar ve yine bir ikisi harig, hepsi de 1811 yilindan sonra bu kitap-
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ciklan ciziklemislerdir. Dolayisiyla, rabita bu agidan da ele alindigi zaman onun, belli bir
kitlenin disinda hemen hig bir kimseyi ilgilendirmedigi kendiliginden ortaya gikmaktadir.
Nitekim rabitay! kdkten ¢lirliten bu galismanin yapildigi siralarda konuyu tartismak
Uzere Naksibendi gevrelerine defalarca yapilan gagnilar, hi¢ bir yanki uyandimamis,
rabitanin bdylece Naksi Tarikat'na bagl genis tabanin vicdanina esasen yerlesmemis
oldudu aglkga ortaya glkmistr.

Son donem Naksi liderleri, dmegin XV. — XVII. yiizyll arasinda yagamis bulunan ve
¢ogu Hindli olan ya da Hind kiiltliriinlin etkisi altinda kalan bu tarikatin rihanilerine
iliskin hayat ve muhit sarlarini bile pek bilmemektedirer. Bu bir yana, sézii edilen ro-
hanflerin yasadiklar gevrelerde Mslimanlan o giin igin etkileyen din, felsefe ve fikir
akimlar hakkinda da hemen hig bir malumata sahip degildirer. Dolayisiyla bu Hindli
seyhlerin Brahmanizm'den ve Patanjalizm'den o giiniin sarfiarinda neler asilanmig
olabileceklerini akillarinin ucundan bile gegirememektedirer.

XX. asrin su son yarisinda (Afganistan ve Pakistan’da bulunan birkagi harig) he-
men hepsinin Tirkiye'de yasadigi NaksT seyhleri arasinda acaba kag kisi Hindistan'da
-eskiden beri yaygin olan- din ve felsefeler hakkinda koklii bir bilgiye sahiptir? Hatidat-
mak gerekir ki bu seyhler arasinda bugiin yasadigi Ulkeyi diinya haritasi Uizerinde
gosteremeyecek kadar bilgi ve kiittirden yoksun insanlar bile vardir!

Naksibendi Tarikati 6zellikle 1800'erin ortalanndan itibaren Kuzey Irakdan Anado-
lu'ya dogru yayllmis ve genis gevreler iginde bagimsiz bir din niteligini kazanmis bu-
lunmaktadir. Oyle ise rabitanin, Kuran'a ve siinnete dayanip dayanmadigini bir kena-
ra koyup 6nce bu tarfkatin, neden yiiz milyonlarca Misliman’in disinda ve yalnizca
Kiirler ve Turkler tarafindan tutunmus oldugunu dlistinmek daha dogru olmaz mi?
Tabiatiyla buna bagli olarak artik mesrulugu tartisilan mistik bir rgittin daha diin koy-
dugu dinsel kurallar nasil olur da kaynagni isidm'dan ve Kuran'dan almis olabilr ?!

Naksibendilerin inandigi tizere rébitanin, kaynagini Kurén-1 Kerim'den ve Hz. Pey-
gamber (s)in siinnetinden almig olmasi soyle dursun, eder bu sdzcilkle anlatimak
istenen sey, en ¢ok miladi 1300 yillarindan 6ncesine ait tasavwuf literatlirinde yalnizca
bir kez bile gegmis olsayd, sfileri ve tasavwufu inceden inceye aragtimig, onlara kars!
amansiz miicadeleler vemis ve bu yiizden de simgeklerini tizerine cekmis olan lbn.
Teymiyye gibi biri, mutiak surette kitaplarinda bu konuya yer verecekti! Glinkii dene-
bilir ki, adeta onlara gatmak icin Ibn. Teymiyye, en ufak bir bahaneyi bile ihmal etme-
mis, kendince kitaba ve stinnete aykin buldugu her distincelerini yalanlamaktan geri
kalmamis, hatta tim tasavvuf erbabinin en (st derecelerde saygisini kazanmig olan
Muhiddin-i Arabi'ye agikga kafir demekten bile gekinmemigtir!”
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Ayrica Naksibendiler, can diismani olarak mimledikleri “Vahhabiler aleyhinde yiiz
elli il agkin bir zamandir, biitiin gayret ve glcleriyle yodun bir karalama savagi siir-
diirmektedirier; Buna kargin“Vahhabiler” de hi¢ degilse kiigik bir misileme olarak
rabitay! clinitmek igin simdiye kadar bir makale bile kaleme almamiglardir. Acaba bu,
ne anlama gelmektedir? Yoksa “vahhabiler” Naksibendflere gok mu saygi duymak-
tadirar; ya da diinyada olup bitenlerden hig mi haberleri yoktur?! “Vahhabiler* igin ra-
bita gibi mithis bir koz mevcutken onlarin bu kelimeyi simdiye kadar hi duymamig
olmalari bile bu diizmecenin, son yiiz elli yilin karmasast icinde tertiplendigini ve (¢ bes
Tirk tekkesinin disinda bile konusulmadigini ortaya koyan en biyik bir kanit degil
midir?!

Nitekim rabitanin, kurallanyla ve ayrintlanyla son sekini Halid Bagdadi (Ol
M.1826)'ye mal edilen yazilardan ve O'nun kurdugu Halidiyye Kolu'na bagli seyhlerin
kitapgiklarindan ancak 6grenebiliyoruz. Bu ise dinlin meselesidir, ¢ok yeni bir olaydir.
Rabita kelimesi, (bugtin ona yiiklenen anlamdan ¢ok farkli ve genellike) sirf yalin bir
iliski diye dteden beri kullaniimis ise de, Bagdadiden dnceki Naksibend? rihanilerine
ait yazill metinlerin hi¢ birinde, hele zaman, mekan ve sekil dlclileriyle, Ustelik ibadet ni-
yetiyle bdyle bir tarikat kuralina fliskin herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. ileride
iclerinden bazi dmekler verilecek olan bu metinler, hem eski tarihlere dayanmamakta,
hem de son dénemin Naksibendi seyhlerine ait yazilardan daha kisa, daha daginik ve
icerk bakimindan daha belirsizdirler. Dolayisiyla rabitanin sekil bakimindan ne olup
olmadig, keza sartlan ve uygulanis bigimi hakkinda bir agikiik getirmemektedirler. Tam
tersine 6nceki Naksibendiler, en gok mil&di 15507erde rabita sézclguni yalin anlam-
da kullanmiglardir. Yoksa eger Naksibendiler rabitanin en ufak bir tanimina bile her-
hangi bir kaynakta rastiamis olsalard bu firsati asla kagirmayacak ve onu kanit olarak
kullanmak icin her miinasebette ortaya koyacaklardi!

Halbuki rabitanin tanimi diye onlarin ileri stirdiikleri ifadelerin timi (giindimdizde) en
gok 150 yillk bir gegmise sahiptir. Bunlar da, Il. Mahmud déneminin bir Osmanli va-
tandasi olan Silleymaniyeli Halid Bagdadiye ve O'ndan esinlenen Ismet Garibullah,
Hiiseyn ed-Dewseri, Muhammed Emin el-Kurdi ve Abdulhakim Arvasi gibi sa-
hislara attr.

Bu konuda arastirma yapmis olan bir ilahiyatc! da rébitanin yeni bir mesele oldugu-
nu aynen su sozlerle anlatmaktadir:

«Rabita hakkinda bilgi veren kaynaklar, oldukga muahhar devrin mah-
sulleridir. Rabitay1 savunmak iizere eser yazan miiellifler, bunun tatbikatini Hz.

78 Bk. Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, El-Furgén, Beyne Ewliyd'ir-Rahman
ve Ewliyd'is-seytan: Vahdet-i Viicid Bolimii.
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Peygamber zamanina kadar indiriyorlarsa da, buna dair yazili kaynaga rastla-
mak ancak H. X /M. XVI. asir miiellefati arasinda miimkiin olmaktaciir.»”®

Ayrica sunu da hatidatmak gerekir ki Naksibendflikten bagka hig bir tarikat, kendi
kurallan arasinda rabita diye bir seye yer vermemistir. Eger rabita -Naksilerin iler sir-
dligiii gibi- Islami bir kaynaktan gelmis olsaydi; Kitab ve Stinnete dayanmis olsaydi, en
azindan Slnnfler arasinda yaygin olan diger tarikatlar da mutiaka kurallan arasinda
ona yer vereceklerdi. Halbuki bunun tam tersini gdriiyoruz. Omegin Melami Tarikatr-
nin ileri gelenlerinden biri, bakiniz rabita hakkindaki géristinti nasil agikliyor:

«Miirgidler insanlan kendilerine baglamazlar. Kendilerine bey’at ettirmezler.
Allah'a baglarlar. Allah'a bey'at ettirirler. Rabrta Allah'adiir, miirgide degil.»3

Bu ifade iginde yer alan «Rabita Allah'adir, miirside degil» sozleri, Naksflikteki ra-
bita inancini dolayl sekilde deklare eden bir kanit olarak algilanmamalidir. Bilakis miir-
side rébita yapilamayacagini ¢ok acik sekilde ifade etmektedir. Kuskusuz Melamilik
de Naksibendilik gibi bir tarfkattir. Hatta Naksibendfligin, gercek Melamilik oldugunu
bizzat NaksibendT bir lider agikga ileri stirmektedir! Bu sahis, Halid Bagdadtnin en (st
derecedeki halifelerinden Muhammed bin Abdilldh el-Khanidir. Yazdigi El-
Bahja'tus-Seniyye adli kitapta aynen su ifadeyi kullanmaktadir: «Ciinkii bu tarikat
(yani Naksibend Tarikati) en uygun Melamiliktir.»81

Onun icin, isiam’in bakis! agisindan bu tarikata ait kisisel bir goriis, islam adina kanit
sayllamaz. Bu da yukandaki ifadenin, bir bakima hem temel noktalarda tarikatier ara-
sindaki celiskileri sergilemektedir, hem de en az Naksibendilik kadar islam'a aykin
nitelikler tastyan Melamiligin bile rabita gibi tevhid inancina taban tabana zit bir anlay!-
sl reddetmesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Son zamanlarda rébitanin sik sik glindeme gelmesiyle tarikat evrelerinde gozie-
nen panigin arka planinda esasen onun Islém'a yabanci bir unsur oldudu gercegi
yatmaktadir. Aslinda rabitadaki bu yabancilik, Naksibendfligin hemen biittin kurallarin-

79 var. Dog. Dr. irfan Giindiiz, Tasavvufi bir terim olarak RABITA adli, basiima-
mis bir galismasindan S.10

80 Hasan Ozlem, Arifler Gill Bahgesi Girig Bélimi: Dr. Kemal Aydin S. 26

81 Muhammed bin Abdillah el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s.12

Bu eserde gegen “Melamiyye" kelimesinin, sézde yanlis yazildigi ya da bir mat-
baa hatasi oldugu izlenimini uyandirmak igin adi gegen yazarin torunu Abdulmecid b. Mu-
hammed b. Muhammed el-Khani kurnazca davranmis, bu sézcugin gegtigi pasaji alinti
olarak naklettigi el-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq'i Ejilld'in-Nagshabandiyya adli kitabinda
(uygun anlamina gelen) “Muldime” seklinde yazmigtir!.
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da da vardrr. Glinkii bu tarikat dnce Tiirkistan ve Maveraunnehrde, sonra Hindis-
tan'da, ondan sonra da Irak ve Anadolu'da gegirdigi ok ilging bir sertivene sahiptir.

Bununla ilgili olarak 6nce su 6nemli noktay! gdz dniinde bulundurmak gerekir ki son
yliz ell yildir Naksibendilik yepyeni bir kimlk kazanmis, prensipleri esash sekilde
belirenmis, bu arada"rabita” da tarikata kdse tasl gibi ehemmiyetii bir kural olarak
yerlestirimistir. Dolayisiyla rabitayi, aslinda Naksibendiligin yakin tarihte kaydettigi
blytik gelismeler icinde ele almak lazimdir. Clink(i bu tarikati gegmisiyle, kaynaklanyla
ve tarihi evrimiyle bir bitlin olarak incelemeden ve hele son bir buguk asirdir Tiirkiye
toplumunu yonlendiren siyasal rejimlerin ve ideolojik akimlarin bu tarikatla olan iliskile-
rinin arka planini kegfetmeden rabita hakkinda tatmin edici bir bilgi elde etmek ve kesin
bir hiikme varmak mimk(in degildir.

Tarfkatin bu nokta ile olan baglantisi bakimindan hemen isaret edilmelidir ki gerek
Osmanli Yonetiminin son déneminde, gerekse Cumhuriyet tarihinde, Ortadogu'da
yasanan dort bliylik gelismenin ardindan devletin, askeri ve siyasi stratejilere paralel
bicimde Naksibendi Tarikat'ni gizli bir silah gibi kullandigi buglin artik belgesel bir
gercek olarak ortadadrr.

Bu olaylara gelince, kuskusuz birincisi, 1785'erde Hicaz Yanmadasrnda patlak ve-
ren «Vahhabi Hareketiv'dir ; ikincisi, XX. yiizyllin baglarindan itibaren $.8.C.B. tara-
findan yaklagik yetmis yil kadar uygulanan komtinist rejimdir ; Ugiinctisi, 1979 yilinda
Humeyni liderliginde gergeklestirien «iran islam Devrimin'dir ; Dérdiinciisii ise son
yillarda Ttrkiye'nin giineydogusunda ortaya gikan «Kiirt gerilla hareketix'dir.

Iste bu dért olayin da etkilerine karg her defasinda deviet, (daha sonra ayrintili ola-
rak anlatilacagji tizere) Naksibendi Tarikat'ni yari 6rtlilii bir sekilde devreye sokmustur
ki bu nedenle tarfkat da gitikoe gliclenerek gelismesini ve bu dogruttudaki evrimini
hizla strdCirmdstuir. Ozellikle “Hatm-i Huwacegan“ ayini ve bu ayinin énemli bir kurall
olan rébita, tarikatin yakin tarihte tizerinde durdugu disiplin pratikleri haline gelmislerdir.

Bilindigi Uizere drgitienmede kurallarin dnemi ok biyiktir. Bu bakimdan 6zelikle
miirid yetistimek ve onu biitin i¢ diinyasiyla seyhe baglamak konusunda en etkin bir
sarfandirma sistemi olan rabita, Naksibendiligin can damariarindan biri haline getiril-
mistir.

Bunu, basta palitikacilar olmak (izere hemen biitiin menfaat gevreleri de gok iyi kes-
fetmis bulunmaktadiriar. Dolayisiyladir ki tarikatiar, sozde yasaklamis ve tekkeleri
kapatmis olan «TC» Rejiminin uygulayician durumundaki polikacilar bile daima
NaksT seyhlerine yaranmakta ve onlarin sagladigi kalabalik oylaria yonetimleri rahatca
ele gegirebilmektedier. Bltin bu gercekler ise Naksibendi Tarikat'nin Trkiye top-
lumu igindeki agirfigini ve etkinligini kanitfamaktadir. Olaylarin da somut bicimde ortaya
koydugu gibi tarkatin gittikge glic kazanmasinda eger birkag neden varsa bunlarin

45




46

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

basinda elbette ki onun disiplini ve bunu saglayan rabita gibi kurallar ve ayinler gelmek-
tedir.

Unutmamak gerekir ki Naksibendi Tarikatinin dayandigi kurallar (daha 6nce de
anlatildigi (izere) her seyden evvel dinsel ve kutsal birer anlam tagiriar. Bu kurallarin,
sozde ihamlarini Kuran-1 Kerim'den ve Hz. Peygamber (s)in stinnefinden aldigi ok
kesin ve israrli ifadelerle islenir, ayni zamanda sik periyotlaria tekrarianan telkinler
sayesinde miiridlere hazmetirili. iste bundan elde edilen sonugladir ki seyhin emri
mirid tarafindan aynen Allah'in emri olarak algilanir ve itirazsiz bir sekilde uygulanir.

Eger bu gercegin fazla irdelenmesiyle isiam limlerinin dikkati rabita (izerine gekilir
ve Kuranf anlayis dogrultusunda kesin hilkiimler verilirse bu kez tarfkat yoluyla islam'a
sizdinlmis daha birgok yabanci sembol ve merasimlerin de ayiklanmasi igin yol agilmig
olacak, bu ise tarikatin flasini hazidayacaktrr. iste tarikat topluluklan arasinda rabita ile
ilgili olarak yasanan tedirginligin esas nedeni budur.

Nitekim tasavuf yoluyla islam'a birgok batil inanis ve hurafenin bulasabilecegine ilis-
kin bizzat Naksibendilerin de itiraflar vardir.82

Hele surasi gayet agik bir gercektir ki, zaman iginde birgok sey degisebilir, degisir ve
degismektedir. Degerler yozlagir, 6lcller carpitilir ve insanlar arasinda yeni yeni anla-
yislar yayilir ve tutunur. Ortalama insan 6mril gibi kisa bir siire iginde bile o kadar gok
sey degismekte ve degisebilmektedir ki bu gercede inanmamak igin hayat ve kainat
olaylarindan habersiz bir cahil olmak gerekir.

iste Aczmendi Tarikati. Daha birkag yil 6noesine kadar bdyle bir tarkatin esamisi
bile yoktu. Ama glin geldi, gorlildGigii tizere bu isim altinda, 6zel giysileriyle, ayinleriyle
belli kurallaryla koskoca bir mistik drgiit kuruldu. Hem de fincanci katiiarini drk{itme-
den, yagdan kil gekercesine son derece bilyuk bir ustalikla Naksibendilikten siyrilarak
kendini yenilemis olan Said-i Nursi gibi akiif bir hareket adaminin adi kullanilarak bu
tarfkat kuruimusturl..

Bilindigji (izere Said-i Nursi, eserlerinde kendinden séz ederken, zamanla bazi di-
stincelerinin degistigine isaretie kisiligini: «Said-i Evvel = Birinci Said» ve «Said-i
Sani = ikinci Said» olarak tanitmaktadir. Gengliginde tipik bir Naksibendi olan ve o
donemlerde etidsini yasadigi Bitlis'in Hizan yoresindeki bir seyhten ve yine Bitlis'in
Gukur Kasabasr'ndaki dervislerden dvgii ile s6z eden Nursi, «Ikinci Said» olduktan
sonra distincelerini revize efmis, bu dénemde agzindan Naksibendflikle ilgil bir tek laf
bile isitimemistir. Hal bdyleyken hayatinda tahmin bile edemedigi yepyeni bir tarfkat,

O'nun 6limtinden yillar sonra kurularak felsefesine dayandirimis ve bu yeni olusum,

82 Modemist Naksibendilere ait bir ansiklopedide bu endiseye yer verilmistir.
(15/327)
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Aczmendi ad aftinda faaliyetierine baglayarak «islam diinyaswnin gozii oniinde
tarikatlar kervanina katimigtir! Bir kadinla basilan ve hapse giren bu tarikatin seyhi,
kim bilir belki de ylizyillar sonraki tarfkatgilar tarafindan «Blylk eviiya», «gagnin kut-
buy, «ermiglerin taci» gibi daha nice unvanlaria yiiceltilerek anilacaktir. Oyle ki O'nu bir
tek kelimeyle elestimmeyi bile belki kimse kolayca g6ze alamayacaktr.

Iste her giin tanik oldugumuz buna benzer birgok olaylarla, modalarin, ahlak kuralla-
rinin ideolojilerin, inang ve felsefelerin, sanatsal zevklerin nasil biiyik bir hizia degistigi-
ni, degerlerin nasil yozlastigini hepimiz gdriiyoruz. Daha diine kadar aktir denilen
birgok seyin bugiin nasil karalandigina da yine birgogumuz sahit olmaktayiz. Nice
kavramlarin zamanla anlam degistirdigi, nice inanis ve gériislerin, zamanla farkli igerik-
ler kazandi§), hatta Glirlitlillip rafa kaldinidigi belgelerle sabittir. Daha diin, sapik, ah-
[aksiz ve hain diye lanetlenerek ipe gekilen adamlarin, kisa bir stire sonra ruhlarindan
6z dilendi ve kemikleri milyonlarin omuzunda ézel tirbelere tasinarak gérkemli toren-
lerle gdmdildii! Dinler, felsefeler, doktrinler, mezhepler, tarikatiar ideclojiler, siyasal teori-
ler, askeri stratejiler bu dmeklerle doludur. Bu, insanlik tarihinin bir gergedi ve kaderin
bir cilvesidir.

Stirelerle meydana gelen degisimlerin gesitli nedenleri vardir. Bunlarin arasinda hakli
ve yerinde olanlar bulundugu gibi, haksiz, tutarsiz ve batil olanlan da vardrr. Nitekim
Isiam'dan 6nceki Tevhid dinleri, bu tiir nedenlerle zaman icinde tahrife ugramis ve
asillarini yitimislerdir.

Sunu énemle kaydetmek gerekir ki dzellikle nasslarin (dogmalann), saygin, temel,
dokunulmaz ve dedismez din ve hayat kanunlannin gampitimasinda baglica iki faktér
s6z konusudur. Bunlardan biri, bilingli dismanlik duygusudur ki bu etkenin temelinde
daima hirs vardir; rekabet vardr; gikar planlari vardir; dolayisiyla amagli yikicilik vardir.
GlinlimUzdeki kokten putguluk gibi... Diger fakior ise bilgisiziik, ya da bilgi eksikiigidir.
Bu etkenin de temelinde ézenti vardir; Ozlem ve nostalji vardir; Mitoloji vardir; Faniyi
ebedilestimek, yaratidi tannlastimak gibi asin saygiya dayali bir kor taklit vardir. Nak-
sibendilikteki "rabita”, "Hatm-i Huwacegan", "Kelimat-1 Semaniye" ve benzeri
Patanjalist meditasyon sistemlerinin islam'a adapte edimesi gibi...

Ancak sunu bilmek gerekir ki bu faktdrerden ikincisi her ne kadar samimi duygular-
dan kaynaklaniyorsa da yikicilik agisindan en az birincisi kadar, hatta bazen ondan
daha tehlikeli olabilmektedir ve olmustur... Clink(i kor taklit saplantisina ugramis insan-
larla tartismak kolay degil, bazen miimkn bile degidir; Ve ¢linkl kér taklidin hi¢ bir
stratejisi yoktur. Taklitgi kisi tutucudur ve bir amaca, kdri kriine bag koymus insan
tipidir. Halbuki salt ¢ikar ugruna bir davay tistienmis olan kimse, en azindan manevra
niyetiyle de olsa bazen geri adim atabilir. Nitekim gerek solcu laikler, gerekse putgu
laikler gibi cesiti mistik gruplar dzellikle segim mevsimlerinde Miislimanlarin arasina
girmeyi, hatta camilere girip namaz kilmay1 bile géze alabilecek kadar inanclanndan ve
kisiliklerinden fedakarlik yapabilmektedirier! Oysa bir tek Naksibendi bile Mlslimanlar-
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la sirf ishirligi yapabilmek icin dmegin rabitadan kolay kolay vazgegemez, onu vicda-
nindan rahatlikla silemez... O bakimdan bu iki faktérden herhangi birinin etkisine girmis
olan sahislar, dzellikle de kor taklidin kurbani olmus kimseler daima dinin ve hayatin
orijinal yasalarini garpitmaya galismis, bu yiizden de insanligin yanlis yonlenmesinde
rol oynamiglardir. iste rabitanin hikayesi esasen buraya dayanmakiadrr.

Rébitanin islam'a sizmis ya da sizdirimis yabanci bir unsur oldugunu ortaya koyan
belgesel kanitiara gelince bunlar tahmin edildiginden daha goktur. Naksibendilerin din,
ibadet, anlayis ve dlinya gortisti olarak sergiledikleri ibret verici geliskilerinden tutun da
bu tarkatin kendi tarihi seyri iginde kaydettigi evrimlere; Naksi seyhlerinin mitolojik
menkabelerine33 ve kisiiklering; dua, zikir, &yin ve gesiti merasimlerine; ayet ve ha-
disler (izerinde yaptiklari ilging yorumlara ve karistiklan olaylara varincaya kadar sa-
yilamayacak bircok belgesel kanitiar bu olusumun igyliziin(i ve bu arada rébitanin da
ne oldugunu ve hangi kaynaklardan alindigini bitlin ¢iplakiigiyla ortaya sermektedir.

Bundan sonraki analiik degerlendimeler iste bu gergekleri tesbit ederek meydana
cikarmakta ve onlari belli bir tertip icinde sunmaktadir.

Rabitanin Dayandinidigi Ayet ve Hadislere iligkin Kanitlama ve Yorumlar

Sirf rabitay bir kitap konusu yapacak kadar meseleye biiylk 6nem veren, ya da
eserlerinde rabitaya genis bicimde yer ayiran birkag Naksf ileri gelenlerinin gériglerini
onceki bollimlerde incelerken gdmis olduk ki hepsinin de tutunduklar deliller hemen
hemen aynidir. Ancak bu gorts birliginin son derece sagirtici bir yani vardir ki o da bu
sahislardan hig birinin, (kanit olarak ileri siiriilen &yet ve hadislerde rabitayr ¢agng-
tiracak en ufak bir isaret bile yokken) bu gercegi gdrmezlikten gelmis olmalaridr.

83, Menkabe: Arapga, «Nekabe-Yenkubu» fi'linin tirevlerinden bir «Masdar-1
Mimin'dir. (Ayni zamanda bir ism-i zamén ve ism-i mekandir.)

Konumuzla ilgisi bakimindan «Menkabe» kelimesinin sozlik anlami: Taninmis ki-
silerin, dvgliye yaragir hayat ykiist demektir.

Bu sozciik, Tirkge'de «Menkibe» olarak yanlis bir telaffuzla yaygin bir sekilde kul-
laniimistir. Ancak dogrusu, yukarida agiklandigi gibi «Menkabe»'dir, «<Menkibe» degildir.
Bu kelimenin de «Ma'siye'tun» gibi ayn'ul-Fi'linin meks(r okunabilecegini savunmak dog-
ru olmaz. Gunki, «Magrib'un», «Mesrik'un» ve «Ma'siye'tun» gibi masdarlar, esasen
Arap dil tarihi boyunca kural digi olarak kullaniimiglardir. Kur'an-1 Kerim'de bunun émekleri
vardir. (Bk. Kur'an-1 Kerim: 2/115)

Burada 6nemle belirtmek gerekir ki, mimli bir masdarin, kural disi olarak (mefil'un)
vezninde okunabilmesi igin onun:

1. Ya sllasi-yi miicerred, “misal-i vavi* ve “sahih'ullam” olmasi gerekir; “Mevlid'un*
gibi...

2. Yada, “ecvef-i ya'"* ve “meks(r'ul-ayn” olmasi gerekir. “Mesire'tun* gibi...
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Bu ayet ve hadislerin, "Naksi rabitasi” na ne kadar mesnet teskil ettigi esasen orta-
dadir. Ciinki onlarin tefsir ve terclimesinde kullanilan ifade ve Uslip sekillerine, inga,
imla ve hatta noktalama bigimlerine bile bakilacak olursa bu sahislarin her bakimdan
diizeyleri anlagimaktadir! Dolayisiyla islam Dini iizerinde béylesine tasarrufta bulun-
mus olmakla tasidiklan agir vebali bir kenara koysak bile bu kisiler, hemen hig bir 6l-
¢lyl hesaba katmadan sergiledikleri diislince ve anlayis bigimleriyle imi teamilleri
&deta ayaklar altina almislardir.

Naksibendflerin, rabitaya kanit olarak gdsterdikleri ayet ve hadislere kendilerince
verdikleri anlamlar yalnizca ilging degil, ayni zamanda endise vericidir. Onun igin Ku-
ran-i Kerim'e ve Siinneti Seniyye'ye karsi Miislimanlarin tasidigi agir sorumiuluk
agisindan, onlarin bu yet ve hadisler tizerinde yaptiklan yorumlar dikkatle incelemek
gerekr.

lleride nakledilecek birgok émekte goriilecedi iizere isiam alimlerine ait tefsiderde bu
ayet ve hadislerin hig birinde “Naksibedi Rébitasi" na iliskin bir tek nlians bile yoktur.
Ayrica rabitanin sz konusu olmaya baglandigi Miladi 1500'lerden hemen sonraki
Naksibendi rihénileri rabita s6zciglni kullanmig iseler de bunu ne bir terim, ne de
ciddi bir tarikat kurali diye ifade etmedikleri iin tabiatiyla onu, ayet ve hadislere dayan-
dirma ihtiyacini da o devirlerde duymamislardir. Hatta denebilir ki bu rhanilerden gok
6nce yasamis olan (Omegin M. 1140 yilinda dlen Yusuf Hemedaniden sonrakiP4
seyhlerin birgogu hem Tiirk kdkenli olduklan hem de kayda deger bir egitim almadiklan
icin bu ayet ve hadislerin Arapca anlamlarini bile bilmedikleri cok biyik intimal dahi-
lindedir. Bu olasilik, o devirlerden kalma Ragahat ve Rabbaninin mektuplar gibi
Farsca ve rasgele karalanmis (seyhlere ai) tek tlk yazili metinlerden anlagiimaktadir ki
esasen bunlar, rabitanin Kuran'a ve slinnete dayandirimasi konusunda herhangi bir
iimi deger ifade etmemektedirler. Glnkd biitlin iimi kriterler bir yana, bu metinlerin,
aslinda mal edidikleri sahislara ait olup olmadigi bile mechulddr. Ustelik bu tesbit,
sadece gok eski Naksi rihanilerine ait soz ve yazilar igin degil, ayni zamanda Halid
Bagdadi gibi yakin tarihte yagsamis olan seyhlerin yazip cizdikleri icin de s6z konusu-
dur.

Nitekim Halid Bagdadi tarafindan dénemin Milli Egitim Bakani Muhammed Es'ad
Efendiye gonderidigi ileri siiriilen ve Naksibendiler arasinda "Riséle’tun Fi
Tahqiyq'ir-Rabita” diye bir isim altinda bilinen bir mektup vardir ki bunun hakikaten
Bagdadi'ye ait olup olmadigini anlamak son derece giictir.

84 Bk. BOLUM - I1/6. Rahaniler ve Rébita.
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Eger -Nakgibendilerin ifadesine gére- bu mektup gergekten Halid Bagdadiye ait
ise, bu sahsa gore rabita, ihamini Kurdn'dan almaktadir ve Tevbe Siresinin
119'uncu &yet-i kerimesi de bunun kesin delilidir (?)

S6z{ gegen ayet- kerimenin, meallerde genel olarak buginkti Tirkge ile verilen an-
lami ise syledir:

«Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve sadiklaria beraber olun.»

Bu ayet- kerimede eger varsa rabitaya iliskin ne gibi bir isaret bulundugunu anlamak
ve onu acaba herhangi bir ilgiyle ¢agnstinyor mu diye zihinde belirebilecek bir soruya
cevap aramak Uizere 6nce bizzat Naksibendilerin kendi kitapgiklarinda naklettikleri bu
ayetin Tlrkge anlamina bakalim:

Cok eskilerin degil, bilakis dort adet Naksibendinin biregerek 1994 yilinda "Rébita
ve Tevessiil" adi altinda kaleme aldiklar! bir kitabin hem 6nsdziinde, hem de 11'inci
sayfasinda, yukandaki ayetin Tiirkge anlami aynen su sekilde nakledilmigtir:

«Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve sadiklaria beraber olun.»

Gorlildug(i tizere bu sahislar bile Tevbe Stiresinin 119'uncu ayeti kerimesini, ge-
nelde verdigi bu anlami agikga yazmaktan baska bir ¢are bulamamig, buna ragmen
rabitay! bu ayetle kanitiamaktan da gekinmemislerdir!

Burada anlaslimasi son derece glig olan tablo sudur. Pek egitim gérmemis, hatta
blytik ihtimalle gogunun okuma yazma bile bimedigi tahmin edilen eski Naksibendi
hocalari tarafindan vaktiyle “Hatm-i Huwacegan“ ve “rabita“ gibi bir takim kurallar
konmus olmasi ve bunlarin su veya bu sekilde Kuran'a dayandinimis olmas! bir baki-
ma olagandir. Ancak glinim(iziin az gok egitim gdrmis, terclime araciligiyla da olsa
Kur'dn-I Kerim' nisbeten anlama imkanini bulmus olan ‘ilahiyatc’* Naksibendflerin
bilingli bir sekilde bdylesine zoraki bir kanitiama bigimiyle diretmeleri, dogrusu pek il-
gingtir!

Eskiden beri <hogmegreplik» ve «kalenderlik» diye biinen derviglik mesleginin ge-
regi olarak siifilikte hosgdrli adina hemen hig bir kurala stirekiilikle bagl kalinmadi§i bir
gercektir. Naksiligin son donemlerde kazandi§i sert disipline ragmen bu egilim, asirar-
dir tarfkata genel bir anlayis olarak yerlestigi iindir ki &yet-i kerimeler, yukaridaki 6mek-
lerde gontildigi Uizere hic alakasi olmayan bir konuda kanit olarak ileri stirtiimUslerdir.
Ancak bu tutum, hosgdriiniin sinifarini pervasizca asmakta ve (Naksibendilik gibi bell
prensiplere dayall bir tarikatta bile olsa) esasen hig bir sinin bulunmayan dervisligin,
gergek anlamda ibahiyecilikle esdegerde oldugunu ¢ok garpici bir sekilde ortaya koy-
maktadr.

Nitekim rabitanin, s6zde kitaba ve slinnete dayandi§i yolunda Naksibendilerce ser-
gilenen kanitlama sekilleri hig bir iimin usul ve &d&bina sigmamaktadir.
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Omegin rabitayr ik defa tanmladig tahmin edilen Hindli Tacuddin, Patanjalinin
Sutralarindaki karmasik ifadeleri animsatircasina getrefil bir ifadeyle bu meditasyonu
anlatmaya calisicken onu Kurdn'a dayandimaya yanasmamis; buna karsin
Tacuddin'den 135 yil sonra diinyaya gelen Halid Bagdadi, rabitay1 gdz kirpmadan
Tevbe Siiresi'nin 119uncu ayetiyle kanitamaya galismistir!

Naksibendflerin, rabitayr Kurén'a mal etmek icin gésterdikleri diger bir kanit da
Maide Siiresinin 35inci ayet-i kerimesidir. Aynen yukaridaki ayette oldugu gibi, bunu
da metnine uygun bir anlamla agikladiklar halde yine de onu rabitaya kanit diye ileri
stimekte hic bir teredd(it géstermemiglerdir.

Bu ayet-i kerimenin de digeri gibi meallerde genel olarak bugiinkii Ttirkge ile verilen
anlami s6yledir:

«Ey iman edenler! Allah'tan korkunuz ve O'na (yaklasmaya) vesile arayiniz.»

Allah'a yaklasmanin ve O'na yaklasmak igin vesile aramanin ne oldugu konusunda
Islam limlerinin gérlisleri birbiinden pek farkii degildir ve Naksibendflerinkine hig ben-
zememektedir. lleride verilecek dmeklerde de goriilecesii tizere tefsir limleri, Allah'a
yaklasmay1, O'nun hosnutiugunu kazanmaktan baska bir sey olarak anlamamiglardir.
Keza onlara gore Allah'in hosnutiugunu kazanmak igin vesile aramak, sélih amel igle-
mekten, (yani yararii ve hayir isler yapmaktan) bagka bir sey degildir ve bu gok genel-
dir. O kadar ki bu ayetin manasini, hayatin biitlin alanlarini kapsayacak sekilde anla-
mak miimkiindiir. Naksibendiler ise bu noktada isiam limlerinin gdriisiindi inkar etme-
mekle beraber, bu ki ayet-i kerimeye kendilerince 6zel ve ok farkli bir anlam daha
yuklemis, bu ayetlerle, (bir gesit «yoga» demek olan) rabita arasinda kesin bir iligki
bulundugunu israrii bir sekilde ileri sirmuslerdir.

Naksibendflerin, bu iki Gmekten baska, daha birgok &yet ve hadisleri rbitaya hangi
iigiyle kanit diye gdsterdiklerini anlamak, gercekten de mimkin degildir. Clinkl bir
insanin,

1. Bulundugu mekani karartarak;

2. Ozel «teverruk» oturusu ile hareketsiz oturarak;
3. Nefesini kontrol altina alarak;

4. Seyhinin seklini zihninde canlandirarak ve «onun

riihéniyetinden yardim dileyerek» ibadet yapmasi gerektigine iliskin, bu ayet ve
hadislerin hi¢ birinde en gizli bir anlam bile yoktur. Bu ise ok sasirtici bir meseledir.
Sebebine gelince, kilik kiyafette bile son derece belirgin bir tarz1 segerek birlindlikleri
dis gorinlislering; herkesten ¢ok daha fiiz ibadet anlayiglarina ve fanatizme varan
sekilciliklerine ragmen Naksibendilerin, ayet ve hadisleri boylesine hig iligkisi olmayan
bir konuda ve édiinsiiz bir 1srarla kanit gdstermesi, dlistince yolunu kesin sekilde tika-
makta ve anlagiimaz bir mantik sorunu olarak insanin karsisina glkmaktadir!
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Bu agmazin esasen ne ifade etfigini ok daha somut bir sekilde algllayabilmek igin
dnce yukaridaki iki &yet-i kerimeye yeniden bir goz atalim.

Evet Tevbe Siiresinin 119'uncu ayet-i kerimesi mealen soyledir:
«Ey iman edenler! Allah'tan sakinin ve dogrularla beraber olun.»

Maide Sdresinin 35'nci &yet-i kerimesini de medlen su ifadelerle agiklamak miim-
kiindr:

«Ey iman edenler! Allah'tan sakininiz ve O'nun hognutlugunu kazanacak yol-
lar aragtinniz.»

Simdi su noktayi cok iyi distinelim:

Bu iki &yet-i kerimenin, Naksibendflerce de kabul edilen yaklagik anlamlari iste bu-
dur. Ancak bu ifadelerin icinde ne rabita sdzciiglini gérmek, ne de rabita ile anlatiimak
istenen eylem ve ibadet sekline iliskin herhangi bir belirti bulmak mimkiin degildir. Peki
Oyle ise bu yakistirma nereden gelmektedir, nigin buna gerek duyulmustur ve bu isra-
rin sebebi nedir?

Bu sorularin cevaplarini elbette ki ileride aramaya galisacagiz. Ancak unutmamak
gerekir ki Naksibendflerin, diledikleri gibi birtakim ayet ve hadisleri segerek bunlaria
rabita diye ortaya koyduklari yeni bir ibadet seklini kantlamaya galismalan aslinda
onlarin, rbitaya ne kadar 6nem verdiklerini ortaya koymaktadir! Glink(i Allah Tedl&nin
ylice kelamini, gdz kipmadan istedidi sekilde yorumlama clirefini gdsteren insan,
bunu yaparken neyi amagliyorsa bunun son derece dnemli oldugunu unutmamak
gerekir. Onun igin Misliimanlar rabita sorununu hig bir zaman kiiglimsememeli, bu
mesele (izerinde geregince durmalididar!

Bu arada asla hatirdan gikarimamalidir ki rbita konusu son zamanlarda Naksiben-
dilerin en bilyik sancisi haline gelmistir. Bltlin diinya sanki rébita ile ugrasiyormus gibi
her seyi bir kenara birakmis, bu inanigin etrafinda beliren kuskular dagitmak icin adeta
kollari sivamiglardir. Ruh'ul-Furkan adi altinda kendilerince Kuran-1 Kerim'in tefsiri
diye kaleme aldiklari bir kitabin ikinci cildinde, dnemli bir bolim rébitaya ayirmistardir.

Ozelikle dort Naksibendinin -belki de Ruh'ul-Furkan"s yeterfi gérmedikleri igin- yar-
dimlasarak «Rabita ve Tevessiil» adi aftinda yazdiklan birtakim seyler onlarin ne
kadar bilyuk bir telas ve panik icinde olduklarini gdstermektedir.

Bunun sebebi ise gayet agiktir ve rabitanin Naksilik doktrini iginde oynadigi rolle ya-
kindan iliskilidir.

Aslinda rabita Naksi Tarikatnda basli basina bir ayin sekii degil, (daha 6nce de be-
lirtilclgii gibi) «Hatm-i Huwacegan» Ayininin on kuralindan biridir. Fakat miridin (ize-
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rinde biraktg! siinmez etkiler bakimindan diger dokuz kuraldan gok daha biyik bir
onem tasimaktadir.

Gunk{ Naksibendilik esasen biitiin gliclinii kendine bagladidi insanin i¢ dlinyasini
tamamiyle fethetmekten almaktadir. Bu tarikatta mirid, seyhinin kulu ve kdlesi olmak-
tan da 6te biitlin irade ve benliginden siyrimis, seyhine kayitsiz sartsiz teslim olmus bir
alet gibidir.35 O kadar ki mirid kendini, seyhinin yalnizca bir bendesi, bir hizmetgisi gibi
degil, onun bir kipedi gibi gormektedirl6

Iste rabita, 6zgiir ve akilli bir insani ne yazik ki bu derekeye diistirebilen korkung bir
etkiye sahiptir.

Dolayisiyladir ki Halid Bagdadi gibi Naksflige son sekiini veren Gnli bir seyh bile sirf
rabita le ilgili olarak kaleme aldigi ve bir mektup niyetiyle istanbullu Muhammed Es'ad
Efendi'ye gdnderdigi yazida her ne kadar bu kuralin 6nemi (izerinde durmus ise de
onun ne uygulanis bigimi, ne de sartian hakkinda hemen hig bir bilgi vermemis, sade-
ce rabitayr tanimlamakla yetinmis oldudu halde son devrin seyhleri bu boslugu da
doldumaya calismis ve rabitanin tanimi yaninda ona bir de uygulama sekli bul-
muglardir.

Bir yandan &deta birbirini tamamlayan ve Naksibendfligin evrim siirecini hizlandiran
bu canhiras cabalar, rabitaya karsi gikabilecek kimseleri susturmak igin elbette ki diger
yandan bu davay! kanilama intiyacini da dogurmustur. Bu nedenle Halid Bagdadi-
den itibaren rabitay! konu olarak segen Hiiseyn ed-Dewseri, Muhammed Emin el-
Kurdi, Ismet Garibullah, Mustafa Fevzi ve Abdulhakim Arvasi gibi seyhler onu
kanitiamak igin o kadar dil ddkme ihtiyacini duymuslardir ki ortaya koyduklari tuhaf
anlatim bigimleriyle &deta bocaladiklarini gdzler dniine sermiglerdir.

Onlarin bu beyhude cabalarini, islam &limlerinin (yukaridaki 2 dyet- kerimeye iliskin)
agiklamalanyla kargllastirdigimiz zaman bu gergek biittin ciplakiigiyla gozler oniine
serimektedir. Ustelik Naksibendilerin hepsi de bu miifessirere karsi saygi duymakta

85 Esasen tarikatin kesin sartlarindan biri de bunu pesin olarak kabul etmek ve
bdyle olmaktir. Nitekim Naksibendilere ait tarikat kitaplarinda, muridin seyhine karsi uy-
mak zorunda oldudu kurallar siralanirken, sonunda hepsinin 6zeti olarak aynen su ifade
kullaniimaktadir: «Miiridin seyhe kargi tutumu, 6lmiis kimsenin, tenesir iizerinde y!-
kayicinin elleri arasindaki durumu gibi olmalidir.» Bk. Glimiighanevi, Jami'ul-Usil, s.
140; El-Kurdi, Tenwir'ul-Quldb s. 528; El-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s. 23; Ali Behcet
b. Ebibekr, Risale-i Ubeydiyye-i Naksibendiyye s. 3, Universite Kiitliphanesi No. 77258.
ist.

86, Bk. Muhammed Emin Abidin, Sefllul-Hus&m el-Hindi Fi Nusra'i Mawléna
Khalid an-Nagshabandi s. 37; Feriduddin Ferit Aydin, Mawqifu ibn Abidin Min's-Sifiye'ti
wa't-Tasawwuf s. 24
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ve eserlerini muteber saymaktadirar ki bu da onlarin ne bilylk geliskilerin iginde ytiz-
dliklerini ayrica kanilamaktadir.

i§_te Maide Sdresi'nin 35inci ve Tevbe Suresinin 119uncu ayet-i kerimelerine ilis-
kin Islam &limlerinin tefsiferinden mekler:

1. Ebu Ja'far Muhammed bin Jerir Et-Taberi (Ol. H. 310)ye ait Jami'ul-Beyan
Fi Tefsiril Quran adl tefsirinden:

a) Maide Sdresi, 35inci &yet-i kerimesinin agiklamasi;
«O'na yaklagmak icin vesile arayiniz.»

«Diyor ki: Ona, kendlisini hosnut kilacak amelle yakinlik arayiniz. vesile kelimesine
gelince: (Arapga) faile veznindedir. SOyle ki: Kisi “Filan kese tevessiil etfim” der ; Bu,
ona yaklastim demekir. Yine bu ciimleden olarak (Sair) Antere séyle diyor: »

«Vardir sana genglerde yigitlerde vesile,
Cek stirmeyi kina yak madem ki 6yle.»

Taberi bu agiklamadan sonra bazi hadislerle de yine “vesile* kelimesinin, yakinlik
kazanmak igin arayis anlamina geldigini kanifamaya calismaktadir.

b) Ayni kaynakta, Tevbe Stiresi, 119'uncu dyet-i kerimesinin agiklamasi:
«Kelamin manési ancak sudur: »

«Allah'in emir ve yasaklanina diinyada titizlikle uymak suretiyle ahirette sadikiania be-
raber olunuz. (...) Tefsircilerden bazilar da sGyle demiglerdi: ‘Bunun manési: Ebubekr
ile, Omerle, ya da Hz. Peygamber ve muhacierie birlikte olunuz.” Allah onlara rah-
met eylesin.»

2. Mutezileden Ebulkasim Jarullah Mahmiid b. Omar ez-Zemakhseri (Ol. H.
538)'nin, El-Kessaf An Haqaiq'i Gawamid'it-tenzil adli tefsirinden:

a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi;

«Vesile: Bagvurulan her arag vesiledir. Yani bir yakinlik, bir is, ya da baska bir sey...
Bundan esinlenilerek emirere uymak veya yasaklardan sakinmak suretiyle Allaha
yakinlik igin bagvurulan herhangi bir sey demektir.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:
«Sadiklarla birlikte...»
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Sadiklar: Niyet, s6z ve eylem olarak Allah'in dininde diirist davrananlardir ; Veya:
“Onlar Allah'a verdikleri sézii yerine getiren kimselerdir. 87 &yetinden anlagilcligi
lizere gerek imanlannda, gerekse Allaha ve Rastiliine verdiklen sézde baglik gdste-
renlerdlir.

3. Fahruddin-i Rz (0. H. 606) olarak biinen Muhammed b. Omar b. el-Hasan
el-Bekrinin Mefatih'ul-Gayb ad altinda kaleme aldi§i Tefsir-i Kebir'inden:

a) Maide Siresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi;

«“O'na yaklagmaya yol arayiniz* Allah'in yasaklanni ¢ignemekten sakinaniar olu-
nuz ; Allah'in hognutlugunu kazanmak igin O'nun emirterine tevesstl edliciler olunuz. »

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu dyet-i kerimesinin agiklamasi:

«“Dogrularla beraber olunuz.“ yani, savaslarda Peygamberie ve ashabiyla birlikte
olunuz; Sakin miinafiklaria birikte savaslardan geri durup evierinizde oturmayiniz.»

4. Qurtubi Tefsiri olarak bilinen Endullisli Isiam bilginlerinden Ebu Abdillah Mu-
hammed b. Ahmed el-Ensari (Ol. H. 671)ye ait, E-Jami' li-Ahkam'il-Qur'an adl
kaynaktan:

a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi;

« “Ey iman edenler, Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle uyunuz ve O'na yak-
lagmak igin vesile arayiniz “ vesile, yakinlik kazanmak demektir. (...) Ve vesil,
yakinlk kazanabilmek iin basvurulmast gereken seydir»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:

« “Dogrularla birlikte olunuz“ Yani, miinafiklarta degil, Peygamberie beraber ¢i-
kanlaria birlikte olunuz; Yani, sadiklarin anlayigi ve yolu (izere olunuz. Denilmigtir ki
onlardan amag peygamberierdiir.»

5. Kadi Beyzavi Tefsiri (Ol. H. 691) olarak bilinen, Nasiruddin Ebu Said Abdullah
b. Omar el-Baydawi'nin yazdi§i, Envar'ut-Tenzil ve Esrar'ut-Te'wil isimli eserden:

a) Maide Sdresi, 35inci &yet-i kerimesinin agiklamasi;

87 Kuran-i Kerim: 21/23
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«“O'na yaklagsmak igin vesile arayiniz* Yani gerek O'na taatta bulunmak (emire-
rini yerine getirmek), gerekse ma'siyetlen terk etmek (giinah islemekten sakinmak)
suretiyle sevabini ve yakinligini kazanmak igin arayista bulununuz.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“Dogrularla beraber olunuz“ Yani yeminlerine ve keza verdikleri s6ze olan bagl-
Iiklan bakimindan, ya da Allah'in dininde (Allah'a kars olan muamelelerinde) gdster-
dikleri itenlik ve dliriistlik bakimindan dogrular (dogruluktan sasmayan insanlar) la
birlikte olunuz, (onlar gibi davraniniz.»

6. Medarik'ut-Tenzil ve Haqaiq'ut-Te'wil adi altinda, Ebu'l-Berekat Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed en-Nesefi (Ol. H. 701) tarafindan yazilan ve kisaca Nesefi
tefsiri olarak bilinen eserden:

a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi;

«“O'na yaklagsmak i¢in vesile arayiniz* dyet-i kerimesindeki (vesile): Herhangi bir
surette (Ona) yaklagsabilmek ve yaklasmay saglayabilecek bir is yapmak (izere bag-
vurulan her tiirii carediir. Bu careler, Allah Tedla'nin hosnutlugunu kazanabilmek igin
taatlarda bulunmak ve kétii eylemlerden sakinmak anlaminda kullanimigtir.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“Dogrularla beraber olunuz* Yani imanlannda dogru olaniar gibi olunuz, miina-
fiklar gibi degil. Ya da savastan geri durmayanlar veya gerek niyet, gerek sz ve ge-
rekse eylem olarak Allah'in emir ve yasaklarina uyanlaria birfikte olunuz.»

7. Alauddin b. Muhammed b. ibrahim (Ol. H. 741) tarafindan yazilan ve Khazin
Tefsiri olarak bilinen Lubab'ut-Te'wil Fi Maanit-Tenzil adli kaynaktan:

a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi;

«“O'na yaklagmak igin vesile arayniz“ Yani emirerine uyarak ve nzasina engebi-
lecek davraniglarda bulunarak O'ha yakinlik kazanma yollarini arastiriniz.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“Dogrularla beraber olunuz“ Yani Peygamber (s)e ve arkadaslarina savaglarda
bagillik gbsterenler ve onlan onaylayanlarta birfikte olunuz; Savagtan geri kalip evierin-
de oturan ikiyiizliilerden olmayiniz.»

8. ibn. Kesir Tefsiri (Ol. H. 774) olarak biinen ve Ebulfida ismail imaduddin b.
Omar b. el-Kethir tarafindan yazilan Tefsir'ul-Quran'il-Aziym adli eserden:
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a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi;

«“O'na yaklagmak igin vesile arayiniz Yani Onun emirerine uymak ve O'nu razi
edecek isler yapmak suretiyle yakinligini kazaniniz.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“Dogrularla beraber olunuz” Yani Muhammed (s) ve arkadaslaryla birlikte olu-
nuz.»

9. Ebu Tahir Muhammed b. Ya'qiib el-Fir(zabadi (Ol. H. 817) tarafindan yazilan,
Tenwirul-Migbas Min Tefsir'i Ibn. Abbas adli kaynaktan:
a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi;

«“O'na yaklagmak igin vesile arayiniz“ Allah katinda (istiin dereceler kazanmak
icin carelere basvurunuz demeklir. Nitekim yaran igler yaparak, (stiin derecelere nail
olmak amaciyla arayiglarda bulununuz denmektedir.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“Dogrularla beraber olunuz* Yani gerek hazarda, gerek savas igin evden ayni-
ma sirasinda, gerekse filen savasta Ebubekr’e, Omer'le ve onlarin dava arkadasla-
nyla birfikte olununuz.»

10. Kan{ini doneminin tinl(i Seyhiilisiam Ebussuid elimadi (Ol. H. 982)nin yazd-
g1 Irsad'ul-Aql'is-Selim lla Mazaya'l-Kitab'il-Kerim adl tefsirden :

a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«Ey iman edenler! Allah'dan sakininiz.»

«Can almanin ve bozgunculuk yapmanin ne dehsetii hadiseler olaugu (Onceki ayet-
lerde) anlatildiktan sonra; lkisinin hikmdi agiklandiktan ve cindyet igleyenin tevbe ettigi
takdlirde Allah'in onu bagislayacagina isaret edildikten sonra; sakinilmasi gereken can
alma ve fesat gikarma gibi Alaha baskaldin sayilan eylemlerden uzak durmak; rublan
yasatmak ve bozgunculugu bertaraf etmek gibi tedbirler almak; bununla birlikte

tevbede acele etmek suretiyle miiminlerin her haliikérda Allah'in Gfkesinden sakinma-
lan emrolunmusgtur.»

«Arayiniz»
«Yani kendiniz igin arayiniz.»

57




58

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

«O'na»
«Yani Onun verecedi sevabi kazanmak ve Ona yaklasmak igin»
«Vesile -arayiniz-»

«Vesile: (Arapga) Faile veznindedir ve Allah'a yakinlik kazanmak igin emirere uy-
mak ve yasakii seyleri birakmak anlamina gelir.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:
«Ey iman edenler!»

«Burada hitap geneldiir. Biitiin tevbekartar dncelikle buna dahildlir. Bununla birlikte,
dzellikle Tebuk Seferine katilmaktan kaginanlann amaglandigi sylenmektedir.»

«Allah'dan sakininiz.»

«Gerek isleyecediniz, gerekse birakacadiniz her seyde (Allah'dan sakininiz.) Once-
likle savaglar konusunda Hz. Peygamberie olan iliskiler bu hitabin kapsamina girmek-
tedir.»

«Ve sadiklarla birlikte olunuz.»

«Imanlarinda ve verdikleri sézde (onlaria) beraber olunuz. Ya da Allahin dini ile iigil
olarak (genel anlamda): niyette, sézde ve eylemde onlarta birlikte olunuz; veya her
konuda (dogrularia beraber olunuz.) Veyahut tevbelerinde ve bagliliklarinda onlaria
birlikte olunuz. Bu takdiirde amacg, su lig kisi ve benzer durumda olanlardir.»

Biitlin bunlara ek olarak bir de Sif (Ca'feri) Mezhebine mensup ulemadan Ayetul-
lah Nasir Mukarim Sirazi baskanliginda bir heyet tarafindan hazianmig bulunan
Tefsir-i Numiine adli eserden s6z konusu iki &yet-i kerimenin yorumu asagida su-
nuimustur.

a) Maide Siiresi, 35inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«Ey iman edenler! Allah'dan sakininiz ve O'na (yakinlik kazanabilmek igin) vesile
arayiniz.»

«Ey iman edenler! Sakinmay kendinize huy (kural, aliskanlik) edininiz ve Allah'a
yaklagabimek igin kendinize bir vesile seginiz.»88

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siiresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agiklamasi:
Ey iman edenler! Allah'dan sakininiz ve sadiklaria beraber oluuz.»

88 Farsca'si : «Ey kesani ké iman averdeid! Perhizkari pige kunid, ve vesilei
berayé tagarrub be khuda intikhab nemaid.»
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«Ey iman edenler! Allah'in emrine (muhalefet etmekten) sakininiz ve sadiklaria be-
raber olunuz.»89

Iste Naksibendflerin, tezlerini kanitiamak igin ileri siirdiikleri ki &yet- kerimenin ger-
cek ve 62U agiklamalan bunlardir. Bu agiklamalar, dlinyadaki Misliiman ¢ogunlugun
glivendigi ve saygi duydugu, ayni zamanda ilim adamlarinin bagvurdugu tefsiderin
basinda gelen ve yukarida adlar gecen kaynaklardan aktarimigtir.

Ancak ne hayret verici bir husustur ki, kitap ve stinnet gizgisinden sapmis olan Sifler
ve Mu'tezilller bile (yukaridaki 6meklerde gdriildigiii (izere) bu iki dyeti kerimeyi tefsir
ederlerken kisisel yorumlarini ortaya koymaktan adeté dikkatli bir sekilde sakinmislar-
dir. Buna karsin, Stinnilikte kimseye sira vermeyen tarkatgilar Allah'in ylice keldmina
istedikleri her anlami yakistirmaktan gekinmemis, Ustelik bu yorumlarini glinimiizde
bir kitap haline getirmek suretiyle de cliret ve pervasizliklarini sergilemislerdir.

Gorlildug(i tizere yukandaki tefsirlerin hig birinde ne kelime olarak, ne de kavram ola-
rak «rabita» denen bir seyden séz ediimemektedir.

Ozellikle burada su noktay! hatiatmakta yarar vardir ki Kuran- Kerimiin bitiin ayet-
leri birer nedene bagi olarak inmislerdir. Bunlardan bazen birkaginin inis nedeni ayni-
dir. Bu nedenlere islam'in akademi dilinde «Esbab-1 niizdil» denir ve bu konu o kadar
dnemlidir ki Kur'an ilimleri arasinda bir bilim dali oimustur.

Bu brans, yetlerin inis nedenlerini incelemekte, bir, ya da birkag ayetin birden inme-
sine sebep olusturan hadiseleri agiklamakta, bazen ilgili yer ve kisiler hakkinda da bilgi
vermektedir. Daha ziyade hadisten destegini alan bu ilim dalinda émegin, Ebulhasan
Ali b. Ahmed el-Vahidi, ve Celaliiddin Abdurrahman es-Suydtly gibi isiam alimleri
degderli eserler vermiglerdir.

Iste yukarida s6zii edilen iki ayet- kerimeyi bu acidan da ele aldigimiz zaman gor-
mis oluruz ki her birinin belli bir inis nedeni vardir . Bu nedenlerin ise rabita diye bir seyi
cadnstiracak hig bir yani yoktur.

Evet Maide Sdresinin 35'nci ayeti kerimesi de -kaynaklara bakilacak olursa - on-
dan 6nceki iki dyet ve sonraki iki &yetle birlikte bes yet olarak ayni olay hakkinda
birbirlerini tamamlayici sekilde inmiglerdir.

Rivayet edildigine gore Ukl ve Urayna® Kabilelerinden bir topluluk Medine'ye gele-
rek Hz. Peygamber (s)i ziyaret etmis ve Misliman olmuslardi. C6lin mahrumiyetin-

89, Farsca'si : «Ey kesani ké iman averdeid! Ez (mukhalefet-é ferman-é)
khuda perhiz, ve ba sadikan basid.»
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den sikdyette bulunan bu adamlara Allah'in Elgisi ilgi gstermis, hem islam'a isnmala-
r, hem de dinlenmeleri igin onlar Medine disinda havadar bir yerde agidamak iste-
mist.

Ne var ki bu vahsi ¢dl adamlari konuklandiklari bu mevkide bir siire kalip rahatladik-

tan sonra Hz. Peygamber (s) tarafindan onlara, siitlinden yaraanmalari igin tahsis
edilmis olan deve siristiniin gobanini éldirms, develeri de alip kagmislard.

Iste Méide Sdresinin 35inci ayet-i kerimesi, yakalanan bu canilere uygulanacak
cezay! bildirmek Uizere inerken, bu miinasebetle savaslarda dlismana karsi nasil dav-
ranilacadi ve Allah'in hosnutiugunun (basta cihad olmak (izere) cesitli hayiri amellerle
nasil kazanilacag! hakkinda 34. 36. ve 37'nci &yet-i kerimeler de (belki bu ilgiyle ve ) bir
gesit tamamlayici bilgi olarak inmiglerdir. '

Hig kusku yok ki Kuran-i Kerim, tlim begeriyet alemine cagllar Uistli bir ilahi mesaj ola-
rak gonderildigi icin ayet kerimeler (gerek inis sebeplerine gére, gerekse tasidikian
ok yonlii méné ve hikmetlere gére) her devirde insanlara, 6zel ve genel hayatlarinda
Isik tutacak ve yollarini aydinlatacakdr.

Su var ki bazi ayetler ok genel anlamlar tagimaktadir. Maide Sdresinin 35'inci
ayeti kerimesi gibi. Burada Allah Te&l&nin bizden istedigi sey: Ona yakinlik kazan-
mak igin her yararli ise sanimak ve biitin hayiri yollari denemekdir. Ciinkli bu &yet-
kerimedeki «vesilex» arag demekiir. Oyle ise Rabbimizin yakiniigini ve hognutiugunu
bizim i¢in sadlayacak olan her sey, bu &yeti kerimenin kapsami igine gimektedir. Su
halde ayet-i kerimedeki bu sinirsiziigi inkar edercesine onu sirf rabita icin bir kanit ola-
rak ileri stimek; ya da geneligini kabul etmekle beraber hig bir alékasi yokken onu
rébita ile flistirmek ve hele biitlin bunlarin étesinde, (kaynagdini Budizm'den alcigi ve
[stém'a zaman icinde yamandigi bitiin ciplakiigiyla ortada bulunan, (stelik bir Hind
meditasyonundan asla baska sey olmayan) rabitayl mesrulagtimak igin bu ayetd
kerimeyi alet etmek, iki ihtimali ortaya getimektedir:

Bunlardan biri: islam! carpitmak ve onu igeriden gBkertmek icin amagl diigmanlik-
tir ki bu ihtimali rbita yapanlar ve yaptiranlar igin distinmek (ileride aynintilanyla agik-
lanacagi (izere) miimk(in degildir.

9% Urayna Kabilesi Bujayla'nin bir koludur. Genis bilgi igin Bk. Jamhara'tu
Ensab'il-Arab s. 365

91, Bk. Ebulfida’ ismail imaduddhin b. Omar b. el-Kethir, Tefsir'ul-Quran'’i-
Aziym 3/86-99 Kahraman Yayinlari, Istanbul- 1985; Ebulhasan Ali b. Ahmed el-Vahidi,
Esbab'un-Nuzdl, S. 163, 164 Dar ibn. Kethir, Beyrut-1993
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ikinci intimal ise: Bilgisizlik, ya da bilgi yetersiziigidir; Buna bagi sartianmislik altinda
gbsterilen direnis ve inattir. Yani bu is, esasen akilli bir dismanin marifeti oimasa ge-
rektir.

Tevbe Siiresi'nin 119uncu ayeti kerimesine gelince, bu da yine tefsir alimlerinin
tesbitine gére Hz. Peygamber (s)in H. 8/M. 630 yilinda tertip buyurdugu Tebuk Sefe-
rine katiimaktan bilingli olarak geri kalan Sair Kaab b. Malik, Hilal b. Umeyye ve
Mirara b. Rabi' adlarindaki Ui zat hakkinda inmigtir ki zaten bundan dnceki ayette
(vani Tevbe Siiresinin 118inci ayet-i kerimesinde) adlan agiklanmamis olsa bile bu
asker kagaklarinin (¢ kisi olduklari ifade edilmektedir. Dolayisiyla ayetin inis sebebi
berrak bir sekilde ortadadr.

Simdi, bu ayet-i kerimeyi bagka ydnlere gekenlerin iman, akil, bilgi ve ahlak bakimin-
dan hangi derekelerde bulunduklarini bir kez daha teshis edebilmek igin onu, 6nceki iki
ayetle birlikte tekrar incelemeye calisalim.

Evet Allah Teala, Tevbe Siiresinin, 117. 118 ve 119uncu &yet- kerimelerinde mea-
len syle buyurmaktadir;

Ayet-117:

«Gergek su ki Allah, Peygamber (s)'i ve O'na o zor saatte uyan muhacirleri ve
ensan bagislad. Iglerinden bazilannin kalpleri kaymaya yiiz tutmusken yine de
onlann tevbesini kabul etti. Giinkii O, onlara karsi sefkatli ve esirgeyicidir.

Ayet-118:

«Keza seferden kendilerini geri birakan o li¢ kisinin de tevbesini kabul etti.
Diinya hiitiin genigligine ragmen onlann bagina daralmisgti. Canlan sikildik¢a
stkilmig, ancak Allah'a siginmaktan bagka careleri olmadigini anlamiglardi. (N
héyet) tevbe etsinler diye Allah onlarin tevbesini kabul buyurdu. Ciinkii elbette
tevbeyi kabul eden ve elbette ki esirgeyen Allah'dir.»

Ayet-119:

«Ey iman edenler! Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle uyun ve dogrularia be-
raber olun.»

Gorlildug(i izere son ayet, dncekileri adeta tamamlayici bir anlam sergilemekte ve
gok genel bir mesaj vermektedir. Dolayisiyla bu olayin gerek o giiniin sarflarinda
uyandirdi§i izienimler ve sebep oldugu olumsuzluklar, gerekse diinya durdukga mey-
dana gelecek benzerlerinin neden olabilecedi sonuglar bakimindan bu &yette bizlere
yoneltiimis o kadar blyUk bir uyari vardir ki bu noktay! bilingli olarak g6z ardi edip onu
Hind kaynakli bir meditasyon uygulamasina kanit gostermek, Allahin ylice kitabini
alaya almaktan baska bir sey degildir! Bu ise ister hilgisizlik, isterse bir hamakat eseri
olsun, bir yanlislik ya da mazeret olmaktan uzaktir.
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Rabitay! Kanittamada Naksibendilerin Kullandigi Usliip

Qusheyri ve Gazali gibi iyi egitim gérmUs nadir sahsiyetler istisna edilecek olursa
esasen biitlin tasawufgularin anlatim ve agiklama tarzlan perisan, rasgele ve daginik-
tir. Bu durum elbette ki Naksibendiler igin de aynen s6z konusudur.

Genelikle biitlin yazip ¢izdiklerinde ve dzellikle rabitaya iliskin olarak kaleme aldiklari
mektup ve kitapgiklarda bir anlatim manti§ina rastiamak mimkin degildir. Bu nedenle,
yazllarinda hig bir metod ve disiplin yoktur.

Hic kusku yok ki anlatim mantiginin temeli diyalektik kurallar (izerinde kuruludur.
Cunki kanitiamak, ilim kaynaklarina akilci yollardan bagvurmak suretiyle gergekleri
belli bir agiklama diizeni ve mantik silsilesi icinde ortaya ¢lkarma sanatidir. Bu sanatin
icrasinda egder tez ile kanit arasinda hig bir ilgi ortaya konamazsa, ya da bu iki sey
arasinda herhangi bir ilgi yokken bunun var oldugu yolunda kuru bir inat sergilenirse
bunda artik bir anlatim manti§ aramak abes olur. Dogrusu bdyle bir tutuma, miizmin
bir megalomani tezahliri demek daha dogru olur.

Nitekim rabita konusunda Naksibendilerin sergiledigi inat aynen boyledir.
Iste Gmeklen:

Son dénem Nakst seyhlerinden ismet Garibullah rabitasiz calisan insanin deli ol
duguna kesin sekilde hiikmetmekte ve bu konuda aynen sunlar sdylemektedir:

«Bin yil olsa ah vah sirr-u celi,
Hakka vasil kimsenin olmaz dili ;
Manevi sohbetle vasil her veli;
Rébitasiz sa'yeden mutlak deli.»°2

Demek ki bir insan eger gidip bir Naksi seyhine baglanmamigsa ve tabiatiyla
‘mirsidsiz oldugu igin“ bdyle birinin sekiini de zihninde canlandimaksizin caligiyorsa
(vani ibadet ediyorsal) o insan, Ismet Efendi'ye gore mutlak surette delidir! Bu konu-

92 Risale-i Qudsiyye s. 95
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daki kaniti da aynen, kendisinden dnceki seyhlerin ileri siirdiigli gibi Tevbe Siiresinin
119'uncu Ayetidir (1)%3

Bir baska 6mek de Halid Bagdadi'ye mal edilen Risale-i Halidiyye terciimesindeki
su ifadelerdir:

«Eger denilirse ki rabitaya delil-i sabit var midir ? Biz deriz ki:

—Naam, (yani evel) kitab ve siinnet ve kiyas ile delil sabittir. Emma kitab ile sii-
biitu, Hak Teala'nin "ve'btedi ileyhi'-vesilete" kavki serifidir.»%*

Ne ilgingtir ki Naksibendfler bu kitabin Halid Bagdadtye ait olup olmadidini bile sim-
dive kadar kantlayamamiglardir. Ciinkti bu kitapcik onlarin iddiasina gére Bagdadi
tarafindan yazimig olan Arapga bir metnin terclimesidir. Bu mefnin nerede oldugu
hakkinda ise hig bir sey sdylememektedirer. Hal boyle iken rabitanin, sbzde Allah'in
kitabinda ve Rasulullah (s)in slinnetinde sabit delileri bulundugunu bu kitapgiga
dayanarak sylemektedirier!

Allah'in kitabindan, davalarina kesin birer delil olarak ileri siirdiikleri Tevbe Saresinin
119'uncu ve Méide Stresinin 35inci ayet kerimelerinden rabita diye bir anlam ¢i-
karmak, Naksibendilikteki mantik iflasinin sadece bir tek kaniti degil, gortildCigi tizere
bu distinceyle sergiledikleri anlatim Usldbu da onlarin ilim divaninda ne duruma ds-
tiiklerini agikca ortaya koymaktadir.

Bir tarfkat seyhine baglanmayi, ondan sonra da belli bir sekilde hareketsiz oturup o
insani zihinde canlandirmay ve onun (her ne demekse) rihaniyetinden medet um-
may! bu iki &yet- kerime ile agiklamaya galismak acaba hangi ilgiyle miimkiin olabil-
mektedir?

Aslinda Naksibendiler bu perisan manti§in sikintisini gekmiyor degiller. Nitekim onla-
ra bu yizden yonelebilecek elestirleri baglarindan savabilmek igin bakiniz, Maide
Siiresi'nin 35iinci ayet-i kerimesiyle ilgili olarak neler syllyorlar:

«Eger denilirse ki: Burada vesileden murad, rabitadan gayndir; Biz deriz ki:
Mefhum amdir. (kavram geneldiir) Taleb-i vesile ile emir sabit oldu ise rabita
vesiilin efdalidir»%

dolasiyorar ki aslinda neyi kanitlamaya galistiklari da belli degildir. Gink(i Maide S-
resi'nin 39inci &yet-i kerimesini, temelde rébitayi kanitlamak igin burada ileri stirdikleri
halde konuyu hemen saptinp bu kez «vesile» kavrami (izerine dikkatleri cekmeye

93 Age.s.92
94 Risale-i Halidiyye terciimesiS. 11
95 Age.S. 11
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calismaktadidar. Allah'in hognutiugunu kazanmak igin (hayirii ve yararii islerden baska
bir sey olmayan) «vesile» yi, sanki Misl{imanlar inkar ediyormus gibi onu rabitanin ye-
rine koyarak bdyle hileli bir yoldan savunmaya gegmektedirler.

Acizligin ve caresizligin zoru altinda ezilen Naksfler, hig bir zaman kendilerini ciddiye
almamis olan islam alimlerinin muhtemel bir itirazini stirekii olarak hesaplamis olmal-
difar ki rébita meselesini isledikleri hemen her yerde hayali bir diisman karsisinda
yasamis ve zaman zaman dillerini sertlestirerek saldirgan bir tavir da almislardir. Bu
surefle Nagibendilikte «miinkirlik edebiyati» da diyebilecegimiz bir hakaret (islibu
gelismistir.

Iste bu Gisitibun 6meklerinden birkag:

Halid Bagdadfnin, istanbullu Muhammed Es'ad Efendiye génderdidi ileri stirtilen
mektubun hemen ilk satifiarinda aynen su ifadeler yer almaktadir;

«Hakikatin simndan gafil bazi kimseler, rabitay tarikatta bir bid'at (yani tarikata
keyfi olarak sonradan ilave ediimis bir husus) sayryorlar. Ona, asilsiz ve gergek
tarafi olmayan bir seydir, diyorlar. Bilakis o, bizim Yiice Naksibendi Tarikatimizin
biiyiik prensiplerinden biridir. Hatta gercege emmek yolunda -Aziz Kitab'a-
(Kurén-1 Kerim'e) ve Hz. Peygamber (s)'in siinnetine tutunduktan sonra, yapisil-
masi gereken sebeplerin en biiyiiklerinden biridir. »%

Halid Bagdadinin miiridlerinden Mustafa Fevzi de bu konuda seyhini izleyerek ra-
bita aleyhdariarini agagidaki beyitlerde soyle kétilemektedir:

«Baz cahiller edermis quyl-ii gal,
Herze gliyan-u serir-u bed maqal ;
Za'mederlermis ki gliya rabita,
Kiifrimig, mezm(im imig hem vasita,
Seyhe eylermis perestis salikin,
Eylemigler ihtira' bir bagka din,
Siimme hasa, Siimme hasa ya kerim,
Bu s6ze estagfirullah'el aziym. »°7

9 Bk. Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demashq wa A'yanuha
Fi'l-Qarn’it-Thalith Ashar el-Hijri: Cilt 1/S. 313; Ragahéat kenari (Arapga’si) S. 222; Midilli'-
de slrgin Seyyid Vasfi Hiiseyni, Tercime-i Riséli-i Rabita (Osmanlica terciimesi),
Ragsahat kenari S. 236

97 Mustafa Fevzi, isbatul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 25
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Keza Halid Bagdadiye ait oldugu sdylenen Risale-i Halidiyye'de, Hz. Ebubekrin
tuvalette bulunurken Hz. Peygamber (s)i dlistinmekten rahatsiz oldugu ve bunu
kendisine anlatti§ nakledilimekte, bunun da rabitaya bir kanit oldugu ileri stirtillirken
sdzde esas amacin, zhinde canlandinlan kimsenin bizzat kendisi olmadigy, bilakis
onun bir arag oldudu ifade edilmekte ve nihayet: «Miinkirler, emreyn beynini fark ve
temyizden kasirlardir.» (yani: inkar edenler, bu iki sey arasindaki farki algilayabilecek
basiret ve anlayistan yoksunduriar.) diyerek rabitay! kabul etmeyenler bu surefle agagi-
lanmaktadr.

Ozelikle Necip Fazil Kisakiirekin, rabitaya kars! gkabileceklere yagdirdig hakaret-
ler dikkat cekicidir. Seyhinin bu konudaki bir kitapgigina yazdig giris bolimiinde aynen
su sézleri sarf etmektedir;

«Sonsuzluga erig ve sonsuzlukta olug siminin mukaddes rejimini nokta nokta
Gizen bu eseri, ulvi gayesinin yani basinda, dini esrar ve derinlik buudundan
mahrum birakmak isteyen ve giiya dinden yana geginen bazi maddeci manka-
falara indirilmis bir balyoz mahiyetini tagtyor.»%

Bu Naksibendi séirin, edebi ve havall bir Uslipla Arvasinin Rabita Risalesini
,«Sonsuzluga erig ve sonsuzlukta olus simnin mukaddes rejimini nokta nokta
gizen..» bir eser diye goklere gikararak onu balyoz gibi Gizerlerine indirdii ve “manka-
fa“ diyerek agagiladigi insanlar, hi¢ kuskusuz Allah'in Yiice Kitabini ve Rasulullah
(s)'in Stinnet-i Senniyyesini, bir avug Naksibendinin cliret ettigi gibi Patanjali meditas-
yonu ile carpitmayan, bilakis bu iki nur kaynagina sikica bagli olan birkag yiiz bin Miis-
[liman dan bagka kimseler degildir!

Naksi okur-yazarlarinda kendini gdsteren bu rabita paranoyasinin, aslinda pek zor-
layici bir nedeni de yoktur. Nitekim simdiye kadar rabitaya karsi kampanya agmis
birine rastianmamigtir. Ciink( rabita gok yeni bir meseledir de ondan. Suna inanimali-
dir ki gok 6nceleri degil, Seyhlilisiam Ebussuiid Efendi zamaninda bile bu konu eger
Miisllimanlarin glindemine gelmis olsaydi bu zat mutiak surette rabita hakkindaki
kan4atini ortaya koyacakti. Zaten rabitanin ne oldugunu ve Naksibendilik doktrinine ne
zaman Ve hangi kaynaklardan, hangi nedenlerle islam'a sizdiridigini meydana cika-
ran kanitiardan biri de budur. Ve ¢iinkii eger rabita gok eski bir mesele olsayd, islam
alimleri onu mutlak surette isleyecek, Kurdn ve Siinnetin siizgecinden gegirecek ve
hakkindaki icthadlarini ortaya koyacaklardi.

Esasen rabitanin cagimizda tartisma glindemine getirilmis olmasi bu konuda akla
gelebilecek birgok soruyu kendiliginden cevaplamakta ve bu inanigin igytizinli ortaya
sermektedir.

98 Rabita-i Serife Risélesis. 5

65




66

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

Iste bu gergekler karsisinda Naksibendi Tarikat cevreleri, davalarni kaniiayabilecek
durumda olamadiklari icin bu kez ilmin kabul edemeyecegi yollari izemekte ve yukari-
daki 6meklerde goruildigi tizere Muslimanlara hakaret etmek surefiyle rahatiamaya
calismaktadirar.

Rabitanin Tarihi ve Kaydettigi Asamalar

Rabita ne kadar bir gegmise sahiptir, ya da bugtinkii anlamda ilk kez ne zaman séz
konusu edilmistir? Bu inanis tarzi kim ya da kimler tarafindan Naksibend dokirinine
yerestirimistir?

Aslinda bu ve benzeri sorularin cevabini Naksibendi Tarkatnin, kaydettigi evrimin
akis! icinde aramak lazimdir. Giink bizzat bu tarfkatin ruhanileri ve ileri gelenleri tara-
findan bu konuda sdylenmis olan sézlere bakilacak olursa Tarikat, tarh boyunca a-
samalarla gesitli adlar almis ve iginde faaliyet gosterdigi muhitierin gelenek ve anlayis-
lartyla yeni yeni icerikler kazanmigtr.

Miiteveffa eski Agn Miletvekii ve «Dogu»nun (inli Naksi seyhlerinden Muham-
med el-Kiifrevinin torunu ve O'nun temsilcisi Kasim Kufral (Kiifrevi), 1949 yilinda
yazdigi «NAKSIBENDILIGIN KURULUS VE YAYILIS adli eserin énsozinde
aynen sunlari sGylemektedir:

«llk seyhlerinin Tiirkistan ve Maveraiinnehrli olmalan dolayisiyla Naksibendi-
lige bu muhitin anane ve adetleri de girmisti. Tesirleri tiirlii sekillerde tezahiir
eden bu gelenekler dolayisiyla Naksibendiligin Tiirk fikriyati bakimindan da
tetkiki gerekiyordu.»

Nitekim Kasim Kufral bunlari tetkik etmis, (incelemis) ve birgodunu ortaya ¢lkammis-
tir; ki bunlarin en dnemlisi Naksibendi Tarfkat'nin hangi tarihlerde kuruldugu konusu-
dur. Glink(i Naksibendfler, «Silsile-i Sadat» diye adlandinp, birbirine bagladiklari bir-
kag diizine insandan olugan hayalf bir tarikat zinciri araciligiyla bu teskilat her ne kadar
Hz. Ebubekr'e kadar badliyoriarsa da Kufrali bunu &deta yalanlarcasina (yine bu
kitabinin éns6ziinde) sunlan kaydetmektedir;

«Mevcut eserlere dayanilarak Naksibendiligin teessiis tarihi Gazneliler zama-
nina kadar gikanldigi igin, tarikatin bu hanedan zamanindan itibaren hakiki hii-
viyetini ihraz etmeye basladigl, Hice® Yusuf el-Hemedéni devrine kadar gegir-
digi istihale tetkike mebde' ittihaz edilmigtir.»

99 By kelime Farsca'dir. Efendi, reis, 6gretmen, bagkan ve 6nder gibi anlam-
larda kullanilir. Ancak Tirkge'ye zaman iginde girmis olan binlerce Arapga Farsga ve ge-
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Naksibendfligin &deté cenneti haline getiriimis bulunan Turkiye'de «bu tarikatin bagli-
lan, neden son zamanlarda rabita (izerinde ftitizlikle durmaya bagladilar?» sorusuna
gercek anlamda bir cevap bulabilmek icin -yukandaki alintilardan da anlagildigi lizere-
bu tarfkatin tarihini irdelemekle ancak miimk(in olabilecektir. Her ne kadar Naksibend!-
ligin terihi (bu ¢alismacda) amag degilse de konunun ana gekirdegini olusturan rabita
hakkindaki ayrintilarin su yizline glkarilabilmesi agisindan bu mistik akimin gegmisini
biraz eselemek burada az gok 6nem tasimaktadir.

Naksibendiin, genelde Tiirklere mahsus bir islam modeli oldugunu sdylemek yan-
lis olmaz. (Sirf Kurén-i Kerim'e ve Rasulullah (s)'in Siinnetine bagh Misliiman azinii-
gin disinda kalan) Anadolu'daki hemen biitiin Tiirkler, bilerek veya bimeyerek islam’
bu model iginde benimsemislerdir. Hatta ve hatta Turkiye'deki «dindar» Kurtler'in,
Araplarin ve diger Misliimansi azinliklarin da islami anlayisi, egemen kitle olan Orto-
doks Siinni Tlrklerin etkisi altinda Naksibendilesmistir. Bu bakimdan kurallaryla, &yin-
leriyle ve dis dekoruyla topluma agiladigi zihniyet ve ona verdigi yon bakimindan,
Naksibendfligin serlivenini aragtirarak rabitanin tarihi hakkinda tesbitler yapmak daha
dogru olur.

Bu tarfkatin gergek anlamda Turklerin milli dini oldugunu en garpici sekilde kanitia-
yan asagidaki sézlerin bizzat $ah-1 Naksibend tarafindan séylendigi Naksibendligin
en guvenilir bir kaynaginda yer aimaktadir.

«Ol habi ana dedim. Buyurdularki: " — Ey ogul ! Sana mesayih-i Tiirkden nasib
erigse gerektir.»100

Naksibend'in, gord(igu bir riiyay bliyikannesine anlattigi zaman O'nun, bu diisii
nasil yorumladigini anlatan yukaridaki sdzler bugtinki Tiirkge ile sGyledir:

«O riiyay ona sdyledim. Buyurdular ki: " -Ey ogul! sana Tiirk seyhlerinden
bir pay ulagsa gerektir. » Yani Tlrk seyhleri seni egitecek ve sana yon vereceklerdir.

Bu iki cimleden bile gok rahatca anlagiimaktadir ki: Turkiik ideali, Naksibendin
dogdugu ta Miladi 1318 yillarindan itibaren Isiam'i sirf bu millete mahsus bir din kalibi-
na dékmek igin Naksibendi Tarikat'na gok dnemli bir rol yilklemeye baglamigtrr.

sitli dillerden s6zciklerin ugradigi sonugta oldugu gibi bu kelimenin de hem yazilis, hem
sOyleyis bigimi bozulmustur. Yukaridaki alintida gorildigi tzere, yalniz egitimsiz insanlar
degil, bilakis okumus, sdzde kiltir almis birgok kimse de artik bu kelimeyi (bir galat-i
Meshar olarak) «Hoca» seklinde yazmakta ve okumaktadir. Yukaridaki alintida yazar, bu
s6zcigl her ne kadar aslina uygun bigimde yazmak istemigse de Farsga'daki yazilisina
uygun olarak okunabilmesi icin Latin harfleriyle (Hace degil), «Khuwace» seklinde yazil-
masl gerekir.

100 k. Nefehat Ter.
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Bu ipucundan hareketle iz stirtillirse gok net bir sekilde gorlilecektir ki dogrudan dog-
ruya Islam’ Kuran'dan anlamak ve Onu, orijinal nitelikleriyle alip hayata gegimmek,
daha o zaman Tirklin milli idealine sigmamistir. Ciink(i tarkat kapisindan girerek
isiamla tanisan Tirk insani, genelikle «Ben énce Tiirkiim, ondan sonra
Miisliimanim» diye diistinmiistiir. Bu 6zellik ayni zamanda iranlilar icin de s6z konu-
sudur. Nitekim, Iranlilar icin Siilik, nasil ki bir isam modeli haline gelmisse Tiirkler igin
de Naksibendilk bir islam modeli haline gelmistir. Bu nedenle, iranli Sifnin vicdaninda
«Ayetullah» denen kutsal kisiiin yeri ne ise Naksibendi Tiirkiin vicdaninda da «E-
fendi Hazretlerin'nin yeri odur.

Ari islamiin eski Tiirkler arasinda salt bir Arap dini olarak alglanmig olmasi gibi gok
gliclii bir ihtimalin varligini eger distinecek olursak, elbette ki dil ve kiltiir farklliklarin-
dan kaynaklanan birtakim sorunlarin, isidm'in Naksibendflestiiimesinde bilytk etken
olusturduguna da inanmamiz gerekir. Dolayisiyla «Altematif bir islam sekli»nin elde
edilebilmesi igin elbette ki gesitli malzemelere gereksinim vardi. Nitekim eski Tirk (-
hanilerinin yapti§i is, bu malzemeleri bulmak olmustur. iste bunlardan biri de «rabi-
ta»'dr.

Tarikata gok sonralari girmis olan rébita hakkinda kanitsal bilgilere ulagabilmek ise,
bu konuda gerek bizzat Naksfler tarafindan, gerekse karsitian tarafindan kaleme alin-
mis yazilan incelemekle ancak mimktin olabilir. Iste simdi de sira bu belgelerde...

Rabitay1 Konu Alan Yazili Belgeler

Gegmise ait inang ve disiinceleri gelecede yansitan en onemli araglar kuskusuz ya-
zili belgelerdir. Ozellikle, bir zamanlar ortaya atilimis olan herhangi bir anlayis tarzinin,
bir dava, bir inang, bir ideoloji ya da felsefi bir tezin, ilim, hayat ve tarih gergekleri karsi-
sinda test edilebilmesi bakimindan belgeler hayli 5nem tasiar.

Glinimiizde tartisma ortamina getirilmis olan rabitaya da iste béyle bir test uygula-
mak gerekmektedir ve elbette ki bunun icin belgelere biiytik bir gereksinim vardir. Bu
miinasebetle hemen ifade edelim ki rabitayl en ufak bir aynnti olarak islemis bulunan-
lara varincaya kadar konu ile ilgili mevcut yazill malzemelerin elde edilmesinde olduk-
ca gayret sarf edilmis ve gogu sadlanmistrr.

Rébitanin gegmisini arastinrken 6zelikle onun Isiam'a ait olup olmadigini tesbit et-
mek bakimindan bu yazi gizilerin gok yonlii ve dikkatle incelenmesi, saninz kiiglimse-
nemeyecek sonuglar ortaya ¢ikaracaktir. Fakat (bunlarin tiimii, rabitanin son sekiini
aldigi yakin gegmiste dliizenlendiikleri igin) insanin dikkati ister istemez Naksibend?
Tarkat'nin (eder varsa) eski gegmisine iliskin vesikalara yonelmektedir. Cuink{i bu
tarikatin tarihi akisini ve bu akis iginde rabitanin nasil peydahlandigini (yalnizca rabita-
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yi konu almis olan yazill malzemeler degi), bununla birlikte Naksiligin genel anlamda
varigini, felsefesini ve amaclarini ortaya koyan baska metinlerin yardimiyla ancak
teshit etmek mUmkind(r.

Yani daha &z bir ifade ile rbitay! -yazili belgelere dayanarak- Naksibendfligin btlin-
430 icinde incelemek gerekir. Nitekim rabita anlayisinin ok eskiden beri Naksilk
doktrini icinde var olup olmadigi, hatta Naksiligin kendisinin bile ortaya ¢iktigi glinden
simdiye kadar ne gibi degisikiiklere ugradig, bu suretle de islam'dan ne derece uzak-
lastigi ancak bu sekilde saptanabilr.

Bu konudaki belgeler hakkinda iz siirerken yine Kasim Kurfrali'ya ait bir ipucu dik-
katimizi gekmektedir.

Kufrali diyor ki: «Abdulhlik Gucduvéni'®' zamanindan itibaren Harizm'e kadar
yayilan bu tarikat, Bahduddin Naksibend tarafindan esasl kaideler halinde ted-
vin ve iiveysilik diisturlanyla tahkim edilerek merkezi Buhara'da olmak iizere
genisletilcli.»

Yukaridaki anlatim icinde gegen i¢ s6zclk, konumuza Isik tutmasi bakimindan gok
onemlidir.

Birincisi, «Tedvin» kelimesidir ki: Kaleme almak, yazmak demekiir. Ancak tasavvuf-
gulara ait belgelerin, belii kurallara uyulmadan kaleme alindigini ézelikle burada belirt-
mek gerekir.

Mistk kandatlere sahip bazi aragtimmacilar, tarafsiziiklarini koruyamadiklari igin ta-
sawufculan, bu tutumlarinda da mazur gormektedirler. Onlara gore sfiler, zaten
maddi 6lcllerle takdir edilemeyecek bir zevk ve duygu &lemi icinde yiiziyorlar. Onlar

101, Bk BOLUM - I1/6. Rahaniler ve Rabita.

Ayrica su agiklamayi yapmakta zorunluluk goriyoruz:

K. Kufrali, bu sahsin adini «Abdulhélik» seklinde yazdidi icin, alinti olarak aynen nakle-
dilmistir. Ancak bu s6zctigin aslina en uygun sekilde seslendiriimesini saglamak amaciyla
metnimizde «Abdulkhélig» seklinde yazilmasi uygun gériimsttr. Bu ismin, yukarida gé-
rilen bigimde yazilmasi son derece yanlistir. Bunun gibi (Tlrkge'ye sonradan girmis) daha
birgok yabanci kelime, yukarida gériildigi Uzere taninmis entelektiiel kisiler tarafindan bi-
le dogru yazilamamaktadir. Bu, her seyden énce Tiirkge’nin sorunudur. Glnkd Tiirkge,
gliniimtizde oldugu gibi tarih boyunca da hep baska milletlerin alfabesi ile yazilmistir. Do-
layisiyla Arapga'dan alinmis birgok sdzciik, deyim ve terimi, bugtin kullandigimiz Latin al-
fabesi ile aslina uygun olarak yazmak ve okumak miimkin degildir. Aslina uygun olarak
yazilmayan sézclklerin ise godu kez anlam kaybina ugradiklari, hatta ok yanlis anlamlar
verdikleri bir gergektir. Bu nedenle bazi durumlarda joker kullanmak suretiyle kelimeyi ori-
jinal fonetigine uygun bicimde okutmaya 6zen gdstermek gerekir. Ornegin yukaridaki isim
ancak «Abdulkhéalig» seklinde yazildigi takdirde aslina uygun olarak okunabilir. Bunun
anlami, (Yaraticinin kulu) demektir. Halbuki «Abdtilhalik», (yok edenin kulu) demektir ki
aralarinda cok biylk anlam farki vardir. Yukarida, Arap alfabesinin yedinci harfi yerine
(kh) joker olarak kullaniimistir.
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icin objeler ve boyutlar énemli degidir; Dolayisiyla sifilerin biraktidi belgelerde yer,
tarih, kronoloji, hatta kaynak bile aranmamalidir (!)

Bu goriis, duygusal kimseleri belki tatmin etse bile aslinda ikna edici hig bir yani yok-
tur. Glinkil madem ki tasavwufgular da ellerine kalem ve kagit aliyor, yani objeleri kulla-
narak, inanglarini ve felsefelerini aynen bagkalan gibi yazmaya calisiyor, hatta bunlar
da belii bagliklar altinda, belli siralarla yazmaya caliglyoriar, onlari hemen her saniye
“Allah agkiyla sarhos“ sanmak, ya da onlar hakkinda: “maddi dlgiilerle takdir
edilemeyecek bir zevk ve duygu alemi i¢inde yiiziiyorlar.“ demek, duygusalliktan
ya da sarlanmisliktan baska bir sey degildir.

Su var ki tasavufgulanin kaleme aldigi belgelerdeki sistemsizlik, onlara ait gercekle-
rin saptanmasini bir hayli zorastirmaktadir. Ama bir bakima onlarin kisilik ve bilgiden,
ilim ve irfandan ne kadar nasip aldiklarini da ortaya sermektedir.

Yukanidaki metinde bulunan ikinci énemli sézciik, «Uveysilik»'tir. Bu terimle, Naks'-
likte ok Gnemli bir inang ve anlayis bigimi ifade edili.

Uveysilik: Bir tarikat seyhinin, (yasamakta oldugu gagdan gok éneelen) dimils tari-
kat rihanilerinden biriyle bulusarak, goriiserek(?) onun bilgilerinden yararanmasi
inancidir. Bu iki kisi arasindaki zaman farki bazen ylizylllaria ifade edilebilir.

Omegin bu tarikatin kurucusu olan Sah-t Naksibend (Ol. M. 1389)in, kendisinden
iki yiiz yil énce dimlis olan Abdulkhaliq Gonjduwani ile gériistiigli ve O'ndan mezun
oldudu ileri stirlimektedir.

Uciinciisii ise, «Genigletildi» kelimesidir ki bununia tarikatin, yukarida s0z konusu
edilen iki ylizyilik sire icinde «Esasl kaideler halinde» kaleme alindigi ve «Uveysilik
diisturlanyla tahkim edilerek» genisletildigi anlatimaktadir. ifade gayet agiktir ve
Naksibendi Tarikatrnin igerigini, niteligini, karakterini ve felsefesini adeta dzetlemekte-
dir.

Oyle ise yetkili ve entelektiiel bir Naksibendi seyhi olan Kufralinin bu sézlerine da-
yanarak rahatga diyebiliriz ki:

Neksibendi Tarikat'nin  kurallan  miladi 1179 yilinda Glen Abdulkhaliq
Gonjduwaniden sonra iki yiiz yil boyunca yazila yazila olusturulmus ve genis-
lefiimistir. Bu yapilirken de kaynak olarak «Uveysilik» yollar kullanimistr. Yani diriler
ylizyillar dnceki 6llilere danisa danisa, onlaria bulusup bir araya gelerek, onlardan fiii
bir sekilde ders alarak kazandiklan bilgiler sayesinde bu belgeleri meydana gefimis-
lerdir (1)

Gorildigl (izere onlara ait belgelerle kanilandigi gibi Naksibend? Tarikati iste bu
sekilde meydana geldigine gére onun kurallarindan biri olan rabitanin Kurani bir kay-
naga dayanilarak konmus olabilecegi ihtimali (izerinde artik fazla bir sey sGylemege
degmez.
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Sirf rébita konusunda simdiye kadar kaleme alinmis belgelere gelince bunlar sayi
olarak ¢ok azdir. Bu belgeler hakkindaki i tesbit gok dnemlidir.

Birincisi, bunlarin yakin tarihte dlizenlenmis olmasidr;
Ikincisi, bu kitapgiklarin tamaminin sekiz taneden ibaret olmasidir;

Usglinclisti ise, bunlarin hepsinin de Naksibendfligin Halidiyye kolu'na bagli kimse-
ler tarafindan yazilmis olmasidir.

Bilindigi (izere tasavwuf, asiardir islendidi icin bu akimin gerek lehinde, gerekse a-
leyhinde birgok kitaplar yazilmig, mistik inanig ve felsefelere dayall tarikatiar hakkinda
cesitli inceleme ve arastimalar yapilmistir. Buna karsin yukarida sdzli edilenlerden
baskaca, sirf rébitay! konu alan bagimsiz herhangi bir yazili belgeye rastianmamigtir.
Rabitaya kiiclik bir ayrinti olarak yer veren kitapgiklarin sayisi ise bunun ancak iki kati
kadardr.

Bu konuda dikkati geken en ilging nokta ise s6zii edilen kitapciklarin hepsinin de ré-
bita lehinde kaleme alinmis olmalaridir. igerikleri, rbitanin gesitli tariflerine, kurallarina
ve dnemine iliskindir. Bunlarin yaninda rébitaya karsi gikabilecek kimselere yoneltiimis
sert uyarnlar, saldirlar ve agagilamalar vardir.

Rébita aleyhinde ise Turkiye'de bir iki makaleden baska simdiye kadar yazimis he-
men hig bir belge yoktur. Ustelik rabitaya kars ¢lkmis olanlarin hic birinin de bugiine
dek kim oldugu agiklanmamis olmasina ragmen onlara karsi en agir suglamalar ve
tehditleri, Naksibendilere ait kitapciklarda bulmak mimkndir. Rébitaya karsl, daha
cok Tiirkiye disinda —Ozellikle Hindistan'da ve Irakta- kullaniimis ifadeler vardir. Bunla-
i igeren belgeler, ileride yeri gelince incelenecekir.

Naksibendilerce kaleme alinan ve konu olarak yalnizca rabitay isleyen belgelerin
ilki, Halid Bagdadf'ye atfedilen bir mektuptur.

Yukandaki verilerden ise rabitanin cok yeni bir mesele oldugunu kanifayan su iki
sonucu glkarmak mimkindir;

1. Rabitay! ilk kez bagimsiz bir konu olarak isleyen belgenin, (asadida daha aynntil
bir sekilde anlatilacagi (izere) miladi 1778-1826 yillari arasinda yasamis olan Halid
Bagdadi tarafindan kaleme alinmis olmasi, bu meselenin ne kadar yeni oldugunu
aclkea ortaya koymaktadir. Bu da nefice itibariyle tasavvufun, Islam'dan uzaklasan bir
ibadet anlayisi ve sekli olarak tarihin akisi iginde nasil gitgide farkl igerikler kazandigini
ve evrime ugradigini; buna stirekiiik kazandiran rihaniler sinifinin da, mistk anlayisla-
rina her devirde nasil yeni bicimler verdiklerini gliclli bir sekilde kanifamaktadir.

Nitekim ilk defa miladi 1550'lerde sade bir sdzcilk olarak tarikat literatliriine giren ra-
bita, XIX. ylizyilin ortalarinda Naksibendfligin en énemli kurali haline getirilmistir.
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2. llefisimin ve egjiimin gagimizda hizianmasiyla birlikte Mislimanlar arasinda ya-
sanan uyanisin dogal sonucu olarak rébita ve benzeri yabanci inanis ve dislinceler
sik¢a gindeme getirimekte ve cesarele sorgulanmaktadir. Bu gelisme yenidir ve
anlami sudur: Huréfeler, béatil ve yabanci inanislar, son birkag yiizylldir Mislimanlar
arasinda yasanan kopuklugun ve kaybolan oto kontrolin yarattigi boslukta ve belli
cevrelerde ancak tutunabilmigtir. Clinkii eder bazi kimseler, rabitay! ok daha eski ta-
rihlerde ortaya atma cesaretini gdsterselerdi, kesinlikle islam &limlerini ve onlan des-
tekleyen toplumun zinde kesimlerini karsilarinda buludardi. Yasadigimiz su glinlerde
her tlin{i perisaniiga ve kiiftir diinyasinin amansiz saldinlarna ragmen diinya Msli-
manlarinin geng, aydin ve bilingli topluluklan, birbireriyle yeniden iletisimi saglamis
bulunmaktadir. Iste bunun hayirl sonuglarindan biri de rabitanin sorgulanmaya bag-
lanmasidir. Bu ise hig kuskusuz rabitanin, yakin gegmiste yasanan karanlik dénemin
Urinlerinden oldugunu kanitiamaktadir.

Aslinda karanlik dénem olarak niteledigimiz yakin gegmiste de rabitaya karsi gkmis
birgok kimselerin bulundugunu, bu inanig tarzini propaganda eden kitapgiklardan
bizzat 6greniyoruz. Clinkii bu kitapgiklan gizikleyenlerin her biri, rabitaya karsi giktigi
anlagllan birilerine ates pliskirmektedir. Fakat bu kisilerin genelikle kim olduklari, neler
soyledikleri ve ne gibi bir akibete ugradiklan agiklanmamaktadir. Bundan da, yakin
gecmiste egemen NaksibendT topluluklarina karsi direnmis olan Mislimanlarin, ne
gibi sonuclarla karsilagmis olduklar az gok hissedilmektedir!

Bilindigi (izere arastirma ruhu, islam Diinyasinda yiizyilar éncesinden ber sSnmils,
ilmi hayat gerileyerek son yirmi ofuz yil dncesine kadar durma noktasina gelmistir.
Dolayisiyla rabita, i yiz yillik bir mesele olmasina ragmen birgok yanlislik ve hurafe-
nin yaninda, iste bu 6li ddnemde vicdanlara sizmis ve yayiima imkanini bulmustur.
Kur'ani distince cizgisinden sapma egilimlerini dnleyebilecek kudretii aimlerin maale-
sef yoklugu yiiziinden bu dénemde meydana gelen bosluk, tarikat rihanileri tara-
findan dolduruldugu igin de rabitay! ve benzeri sirk sizintilarini fark edebilecek, onlan
aylklayip temizleyebilecek ve toplumu bu noktalarda aydinlatip bilinglendirebilecek ilim
ve dirdyet sahibi kimseler pek az yefismistir. Bunlar da Mislimanlarin basina daha
cok Isiam yurdunun disindan gelen emperyalist tehlikelere karsi miicadele verdiklerin-
den, iceride olup biten ikinci derecedeki gailelere zaman ayiramamiglardir. Buna rag-
men bazi alimler, tasawwufun, isldm'a baska din ve felsefelerden tasidigi inanislara
karsl da zaman zaman miicadele etmek istemisler, ancak bu sahsiyetler, yonetimlerin
daima destegini alabilmis olan tarikatgilann saldinlarina ugramis ve susturulmuslardir!

Yasadigimiz su giinlerde ise islamf iimlerle urasaniar, belki bazi nedenlere bu ola-
yiI heniiz ciddiye almis gibi gdzikmemektedirler. Ciinkti rabita sadece Tlirkiye'deki
aktif Naksibendi cemaatlerinin, yonlendirici Ust kimeleri arasinda canli bir mesele
olarak glindemdedir. Bunlarin disinda, gerek Naksi topluluklannin cahil tabani arasin-
da, gerekse Mslimanimsi dindarlar arasinda pek bilinen bir konu degildir. Bununla
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birlikte Tiirkler isiam'i «Miisliimanlik» adi altinda ve «Naksibendilik» modeli iginde
yasadiklarindan, 6megjin isidm Konferansi Teskilati, Yiiksek Fikih Konseyi gibi
dlinya Mislimanlarini temsil etme mevkiinde kendini géren kuruluslar, belki de Mis-
[imanlarin, birlik ve beraberlige her zamandan gok daha muhtag oldudu bu duyarli
dénemde Turklerin darilabilecedi endisesiyle rabita gibi konular Gizerinde durmamak-
tadir.

Iste bittin bu sebeplerden dolay! birkag makaleden bagka rabitay simdiye kadar ele
almis, onu inceleyip Kuran ve stinnetin stizgecinden gegirerek Miislimanlara sunmus
ciddi bir calismaya rastiayamiyoruz.

Simdi ise bu boglugu bir nebze dolduracak olan gayretlerle -asagida goriilecedi (ize-
re- uzun bir galisma sonunda elde edilen malzemeler, Kuran ve Stinnetin hakemligin-
de, ilim ve akil divaninda ortaya konacaktr.

Rabita konusunda simdiye kadar yazilip ¢iziimis irili ufakli ne varsa gogunun ve ¢zel-
likle en énemlilerinin olusturdugu asagidaki belgeleri lic sekilde sinflandirmak mim-
kiindr.

A) Sirf Rabitay Konu Alan Riséleler;

B) Rabitay: Bir Aynnti Olarak islemis Bulunan Kitaplar, ya da Kitapgiklar;
C) Rabitaya Karsi Yazimis Makaleler, ya da Kullanilmis Miiteferrik ifadeler.
Bu yazill malzemelere ilgili sinflandinimis bilgiler ise s6yledir:

A) Sirf Rabitay1 Konu Alan Risaleler;

1. Risale'tun Fi Tahqiyq'ir-Rabita

Aslinda bu riséle, bir kitap olarak kaleme alinmamigtir. Daha dogrusu, Naksibendili-
gin son teorisyenlerinden olan ve miladi 1778-1826 yillan arasinda yasayan Halid
Ziyauddin Bagdadi tarafindan istanbullu Muhammed Es'ad Efendiye génderimis
bir mektuptur.

Bu mektubun, istanbul'da modemist Naksibendilere it bir yaymevi tarafindan 1978
ylinda dért kitapcikla bifikte basilan nishasinin dip notunda: Muhammed Es'ad
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Efendinin, istanbul Nagiyb'ul-Esraf; Ayasofya Kiitiiphanesinin kurucusu ve Maarif
Nazin (yani dénemin Mill Egitim Bakani) oldudu kaydediimektedir.102

Ayni mekiubun son satifarinda da; (Bu modemist Naksibendf topluluga lideriik e-
den) bir asker emekiisi, ilgili mektubun, kendisi tarafindan hicti 1392de (yani 1972
yilinda) buraya kopya edildigj ifadesi yer almaktadr.103

Yakin gegmiste, Halid Bagdadi le ilgili olarak yazilmig baz! kitapgiklarda da bu mek-
tuptan soz edimektedir.104

Mektubun en ilging ynlerinden biri; giristeki selam keldm béliminden sonra rébita-
ya inanmayanlara karsi hemen saldirya gegimis oimasidir. Ardindan rébita, epeyce
oOviildiikten ve (glincli sayfada tanimlandiktan sonra: «rabitay, Allah'in dfkesine
ugrayan ve O'nun hosnutlugundan yoksun olan bedbaht kimselerin ancak
inkar etmeye yeltenebilecegi» yolunda sert bir dil kullanimaktadir.

Bu mektupta géze carpan eliskilerin basinda, (rabrta dlistincesinin heniiz hig olus-
madigi bir dénemin dnlii Mu'tezilf bilginerinden) Zemakhserinin, sézde rébitay! dog-
rulayici agiklamalar yaptigina dair O'nun, el-Kegsaf adli eserinden alintilar yapimis
omasidir

Son derece cahilane yazilan ve gok bilylk ihtimalle Halid Bagdadinin agzindan
uydurumus oldugu tahmin edien bu mektuptaki tutarsiziklarin  baginda,
Zemakhseri'den yapilan alintinin, belli bir yerde (ve belki de maksatli bir sekilde) kesi-
lerek, Zemakhseri'nin kendi sdzleriymis gibi Ona mal edilen ifadedir. Halbuki
Zemakhseri, bu sdzlerin sonunda «Bu ve benzeri ifadeler ancak hagviyecilere ve
cebrilere ait olabilir; Bunlar Allaha ve elgilerine iftiradir!» diyerek bu igreng yorumu
yalanlamigtir. Ustelik rabitanin icat edildigi tarihten yiizyillar 6nce yasamis bulunan
Zemakhseri'nin, bu inanisi kanitlayan bir sahit olarak gdsterilmis olmasi, mektubun ne
oldugunu ortaya koymaktadir!

102 Muhammed Es'ad Efendi: (istanbullu, H. 1204/M. 1789-H. 1264/M. 1848).
Mahmud II. Donemi'nin devlet adamlarindandir. Halid Bagdadi O'na,"Risale-i Rabita"
adi altinda bir mektup génderdidi igin Naksibendiler bu sahsa adeté kutsal bir kisilik atfe-
derler.

103,y sahis, halen sa§ bulunmakta, cemaatini yonlendirmekte ve 6zellikle Tirk
Silahli Kuvvetleri iginde Naksibendiligi yaymaya calismaktadir.

104 Bk Abbas el-Azzawi, Mawland Khalid an-Nagshabandi, Mejelle'tul-
Mejma'l-ilmiy'yil-Kurdiy (Kiirt Akademisi Dergisi) Sayi-1-Bagdad; Muhammed Muti' el-
Hafiz-Nizar Abaza, Ulema'u Demashq wa A'yanuha: Cilt 1/S.306, 313-318; Midilli'de
slirglin Seyyid Vasfi Hiiseyni, Terciime-i Riséli-i Rabita (Osmanlica), Rasahat Hamisi s.
234-257
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Mektupta Ekmeliiddin, imam Gazali, ibn. Hajer el-Heytemi, Ahmed b. Muham-
med es-Serif el-Hamewi, Avariful-Maarifin yazar Suhrewerdi, Celaluddin
Suydtly, Muhammed eg-Serif el-Ciircani ve hele Ibn. Kayyim gibi inlii sahsiyetlere
ait -rabitayla hig bir aldkasi olmayan- gesttii szler nakledilerek &deta bir cirpinis sergi-
lenmesi, biitiin bunlar yetmiyomus gibi Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan adindaki bir
sahsin bu Unlller arasinda gdsterilerek Taciyye adindaki kiigiik bir risalesinden alinti-
lar yapimak sureiyle rabita denen seyin kantianmaya calisiimasi, mektubun hangi
karakter ve bilgiye sahip kimseler tarafindan hazidanmis oldugunu iyice gdzler dniine
sermektedir!

Mektubun en ilging yonii ise, giiniimiiz Naksibendiliginde rabita olarak bilinen
tarikat kuralinin gok net bir anlatimla ilk kez taniminin bu mektupta yapiimis
olmasidir. Naksibendilerin her tlrl iddialanna ragmen, bu mektuptan dnce rébita,
(her ne kadar bir kavram olarak kullanilmis ise de) herhangi bir yazili belgede bir tarikat
kurali olarak, (daha dogrusu Hatm-i Huwécegan &yininin on kuralindan biri olarak)
tanimlanmamigtir.

Bu mektubun, Halid Bagdadi gibi égrenim grdiigii sdylenen ve islam'l iyi anladi
tahmin edilen ; ayni zamanda pozitif biimlere de ilgilendigi anlagilan biri tarafindan
kaleme alinmis olmasi, her seyden dnce siiphelidir ; Eger gergekten O'na ait ise, bu da

cok sagirticidir.

2. Er-Rahme'tul-Habita Fi Tahquyq'ir-Rébita’05

Bunun yazan Hiiseyn ed-Dewseri, kitabi hicri 1237 tarihinde (yani M. 18200k) ka-
leme aldigini, belli bir amag igin onu dnce bagka bir isim altinda sundugunu, «ameller
niyetlere bagh oldugundan» amaci yerine geldikten sonra kitaba bazi ilaveler daha ya-
parak yeniden ortaya gikardigini ifade etmektedir.

Yazarin, neden kimligini vaktiyle gizledigi, pek acik sekilde anlasiimamakia beraber,
rabitanin o glinkii sarflarda propaganda ediimesinin, Mislimanlar tarafindan tepki ile
karsilanacagi ihtimalini hatriatmaktadir. Ciinkii gercekte Budizm-$aman-islam sen-
tezinden ibaret olan Naksibendi Tarikatl, o tarihlere kadar Ortadogu'da pek bilinmiyor-
du. Dolayisiyla rabita hazmedimeyebilirdi.

105 gy kitapgiktan kolayca elde edebildigimiz niisha, Tlrkiye'de, bir yayinevi tara-
findan bastinimistir. Yazarinin adi Hiiseyn ed-Dewseri'dir. Metin Arapga'dir ve (Mu-
hammed Murad tarafindan, Fars¢adan Arapga’ya terciime edilmis olan) Rabbani'ye ait
Mektuba'tin, birinci cildinin hamisine yerlestiriimistir. Kitapgigin adi, -biiyiik ihtimalle- ba-
simel tarafindan kugik bir degisiklikle her ne kadar: «Er-Rahme'tul-Habita Fi Tahkiyk'ir-
Rabita» olarak i¢ kapada yazimis ise de yazar bu adi, girig kisminda: «Er-Rahme'tul-
Habita Fi Zikr'i Ism'iz-Zat'i wa'r-Rabita» olarak kaydetmis bulunmaktadir.

75




76

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

Naksbendfligin, XIX yiizyllda patiama yapmasindan énce, Irak ve Anadolu'da (iran
Mecusiligi ile Mezopotamya Sabiiligiinin etkisi alfinda gelismis olan) Kadiri ve Rufai
tarikatlan daha ok yaygindi. Halk bu iki tarfkati 6zimsemisti. Clinkii gerek bu iki tari-
kat, gerekse Bektasilik, Halvefilik, Cerrahilik, Usakilik, Siimbiililik, Giilsenilik ve
daha bircok Tk tarikatiarinin &yinleri, aslinda birer gesit miizik s6leni havasinda icra
edilirdi. Bu bakimdan eglendirici de olurdu. Halk, tarikatiar daha ok bu yaniyla yagr
yordu. Tarikatlarda. dzellikle iki sey, daha cok insanlan mesgul ediyordu. Bunlardan
biri, Sindibad hik&yelerine benzeyen eviiya menkabeleriydi; Digeri ise mUizikti. Anado-
lu'da, Irak'da ve Suriye'nin kuzeyinde Miislimanimsi topluluklar, bu sayede stres de
atiyordu.

Halbuki Beyat ve rabita gibi baglayici kurallar; sikga tekrar eden «Hatmsi
Huwécegén» toplantilan; gizlilik; hiyerarsi ve siki teskilatianma gibi gok esasli disiplin-
leri bakimindan Naksibendi Tarikat, toplum igin henliz yeni ve yabanci bir seydi. Bu
sebepledir ki ddnemin Gnlii Kadiri Seyhi, Ma'ruf el-Berzeniji, Bagdad Valisi Said Pa-
sa'ya gonderdigi (Arapga) bir yazida Halid Bagdadtyi sikayet ederek, O'nu adir bir
dille suglamakta ve hakkinda (orjinal metniyle) aynen su ifadeyi kullanmaktadir;

«.we innehu zehebe ile'l-Hind'i, we teallem'e min'es-seharat'il-jiikiyye.» 06

106, Bk, Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulema'u Demashq ve A'yanuha
1/304. Dar'ul-Fikril-Muasir, Beyrut-Liibnan.

Bu ibarede gecen «El-Jikiyye» kelimesi, esasen «El-Yogiyye», yani «yoga»
demektir. XIX. yizyil Arap alimleri (ya da aydinlari) tarafindan «yoga» kelimesinin, «El-
Jukiyye» seklinde kullanildi§ anlasiliyor. Gliniimiizde ise bu s6zcik, Araplar tarafindan
«EI-Yogan olarak kullaniimaktadir.

lging olan: «El-Jikiyye» Kelimesinin daha gok, Halid Bagdadi'yi suglayan karsit-

lari tarafindan kullaniimis olmasidir. Bu sahislarin baginda ise seyh Maruf en-Nadehi el-
Berzenji ve Musul Esrafindan Osman Hayai Bey (Ebu Said Osman b. Siileyman Pasa
el-Celil) gelmektedir. Osman Hayai Bey bu kelimeyi, Halid Bagdadiyi elestirdigi
«Dinullah'il-Gélib Ala Kulli Munkirin Mubtedi'in Kazib» adli risalesinde kullanmistir. Bu
risale, ise, Muhammed Emin es-Suweydi tarafindan «Def'uz-Zulim An'il-Wuqd'i Fi Irz'
Haz'el-Mazlim» adi altinda kaleme alinan bir reddiyeye konu olmustur. (Bk. Siileymaniye
Kiitiiphéanesi, Es'ad Ef. Béliimii No. 1404)
. Ayrica, Halid Bagdadinin halifelerinden Ahmed el-Bigai de «Risale'tun Fi
Adab'it-Tariqa'tin-Nagshabandiyya» adli eserinin 33. sayfasinda bu kelimeyi kullanmak-
tadir. Ancak el-Biqai, seyhlerin kerametlerini, brahman yogileri ve yunan filozoflari tara-
findan sergilenen olaganist olaylarla karsilastirirken bu kelimeden séz etmektedir.

Bundan daha ilging olani da sudur: Sozde, «Vahhabiler»'e 6git vermek igin (!) ka-
leme aldigi, ancak onlara sdviip saymaktan, buna pek firsat bulamadigi anlasilan Istan-
bul'daki Modemnist Naksibendilerin lideri de bu kelimeyi, s6z konusu kitabinda kullanmis-
tir. Bu sézcigi aynen «Cikiyye» seklinde yazan modernist seyh, ondan sonra da
«Berehmen» diye bir kelime daha kullanmistir.

Bunun ilging yani nedir diye sorulabilir: Bilindigi tizere bu kisi, Gnlii Arvasi'nin hali-
fesi'dir. Naksibendilik adina ne grenmisse O'ndan agilanmistir. Onun igin, hem istanbullu
olmak, hem de s6zde kimya gibi pozitif bir bilim dalinda 6grenim gérmiis olmak gibi avan-
tajlarla bu sahsin, kiiltlirden az ¢ok nasibini almis biri olmasi beklenirken her bakimdan
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Bu climlenin Tirkge anlami sudur:
«0, Hindistan'a gitmis ve sihirbaz yogilerden ders almigtir.
Dikkat edilirse Seyh Ma'rufun bu ifadesinde iki nokta gok Gnemlidir.

Birincisi: Halid Bagdadinin, Irak'in Siileymaniye Kentfnden, (hig de zortayici olma-
yan bir nedenle o giinkii sartiarda) ta Hindistan'a kadar gitmis bulundugunun séz
konusu edilmesidr.

Hindistan ise, tlinli dinlerin nesvil nima buldugu, bunlarin etkilesimi altinda stirekli
olarak yeni yeni inang ve distincelerin peydahlandigi, engin hayal diinyalarindan akip
gelen karmagik duygularin itigiyle bin bir gesit egzotik torenlerin hemen her gin her
yerde sahnelendidi gok enteresan bir ilkedir. Dolayisiyla Hindistan'a siradan bir a-
magla giden insanin bile gerek diisiinsel, gerekse psikolojik etkilenmelerle donecegi
intimali genellikle vardir. Kaldi ki mistik bir iham kaynaginin arayisi gibi cok 6zel bir
amag ve der(ni hisler icinde bu tlkeye giden kimsenin her seyden dnce gok duygusal
oldudu, bu nedenle de bu tlir etkilerin bdyle birinsanda gok daha belirgin sekilde ortaya
cikacag muhakkaktrr. iste Berzeniji, birinci derecede bu noktaya isaret etmek istemis-
tir.

lkincisi ise Bagdadfnin, sihirbaz yogilerden ders almis olduguna iliskin iddiadir ki
(cok Gzet bir anlatimia tek ciimleye sigdirimis olan ve ayni zamanda birbirini tamamla-
yan) bu iki sey, Naksibendilige yabanci bir toplumun, bu tarikata ilikin kurallara ve
ayinlere kars! tahrik ediimesinde dnemli bir malzeme olusturdugunu kanitiamaktadir.

Biitlin bunlar gosteriyor ki Halid Bagdadinin halifesi Hiiseyn ed-Dewseri, bu kitab
yazarken énceleri dikkatli ve tedbirli davranmak zorunda olduguna inanmistrr.

Hiiseyn ed Dewseri kimdir?

llgingtir ki cagidag Naksibendiler, 6zelikle Halid Bagdadiile hagir nesir olmus biitiin
tarikat rOhanilerini kutsadiklar halde, kitapgiklarinda Hiiseyn ed-Dewseriye hemen

seyhinin etkisi altinda kaldidi agikga anlagilmaktadir. Nitekim bu iki kelimenin ne anlama
geldiklerini bile pek bilemedigi saniimaktadir. Glnkd, XIX. yiizyil boyunca toplumu mesgdl
eden, Halid Bagdadi hakkindaki yogun dedikodularin hala surlip gitmesinde en biyiik ro-
i oynayan bu kisi, sirf rabitayl glindemde tutmak icin elinden geleni geri birakmamasina
ragmen «Yoga»'nin ne oldugunu 6grenememistirl Nitekim O'nun, «Berehmen denilen
Hind papaslari....» diye kullandigi ciimle bile kendisinin ilim ve kiiltirden ne kadar nasip
aldigini agikga gdstermektedir. Glnki her seyden Once «papas» (ya da papaz),
Hristiyanlik'da alt dereceden olan «dinadamlari»'na verilen bir sifattir. Hind musriklerinin
1947'ye kadar vylksek kastina bagli olan ve «Brahman» sifatiyla bilinen
«dinadamlari»'na papas demek, koyu bir cehaletin belirtilerindendir. Hem sonra bunlara
«Berehmen» denilmez, kelimenin dogru telaffuz sekli «Brahmany'dir.
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hic yer vermemiglerdir. Nedenini kestimek kolay olmamakla beraber, bunu, ed-
Dewserinin, Basrall bir Arap olmasina baglamak pek yanlis olmaz! Giinkii Pakistan,
Afganistan ve Ozbekistan'daki kiiclik Naksf topluluklarini bir kenara koyacak olursak
bu tarikata bagli cogunlugun, Tirkiye'deki «Giineydogulu» Kiirtlerden ve Anadolu*
daki Turklerden olustugunu ve Gzellikle Tiirk kdkenli Naksibendlerin, bu tarikati Arap-
lardan kiskandigini belitmek gerekir.

Ed-Dewserinin, kdken olarak el-Ahsall oldugu s6ylenmekle birlikte, bu yerin, glini-
miiz «Sutidi» bolgesi icinde, Basra Kérfezi kiyilari olarak biinen El-Ahsa' olup olma-
digi da kesin degildir. Esasen bilinen odur ki bu kisi Iraklidir. Bu nedenle de tizerinde
biraz durmaya deger.

Sebebine gelince, genelde 5000 yillk Mezopotamya tarihi ve 6zelikle isiam Tarihi
incelendigi zaman gorUilliyor ki Babil ve Basra kentleri her ne kadar dlinyanin en eski
ve en gorkemli uygariiklarina sahne olmuslarsa da yine diinyanin en saldirgan, en kati
yurekli ve en asf insanlarinin yasadiklar birer kent olarak tarihe gegmislerdir.

Evet, glinimiize kadar, insanlik tarhinin en kanli diktatoreri tarafindan yGnefilen
Irak'in (eski acllyla Mezopotamya'hin) bu ki kentinde yasayan limler ve aydinlar bile
buradaki insanlarla ayni sinsi huylar paylasmis, kalemlerini genelikle silah niyetine
kullanmig, daima felsefi ve cedeli konularda fikir Ureterek kafalan kanistimmis, insanlarin
masum ve sade i¢ diinyalarini altiist ederek ruh derinliklerinde firtinalar kopamislardir.

Iste Hiiseyn ed-Dewserinin de béyle bir kimse oldugu anlasiimaktadir. Nitekim ra-
bita konusunda yazmis oldugu kitabin icerigini analiz ederken O'nun nasil bir kisilige
sahip oldugunu ileride gorecegiz.

Dewseri'nin yazdi§ «Er-Rahme'tul-habita...» adli kitapgik yedi kisimdan olusmak-
ta ve yazarin ifadesiyle bu kisimlar syle siralanmaktadir;

«Birinci Bap: Hayirli insanlarla hasir nesir olmak ve kotiilerden uzak durmak
konusunda iyi seyleri 6giitleyen kardes nasihati »

Yazann «Hayirli insanlar» dedigi, herhalde tarfkat seyhleri olsa gerekdr.
«Ikinci Bap: ism-i Zat'in zikredilmesi »

«Ugiincii Bap: Seckin insanlara rabita yapmak ve ister kabul etsin, ister red-
detsin, her insanin aslinda rabita halini yagadigina iligkin agiklama»

«Dordiincii Bap: Giizel rabitanin, miistehab (sevilen) bir sey olduguna iligkin
yiice sozler.»

«Besinci Bap: Kemal sahibi evliyaya rabita yapmak konusunda 6zet bir acik-
lama.»

«Altinci Bap: lyi bir sonugla karsilagabilmeleri icin inkarcilara yonelik 6zel ve
genel ogiitler.»
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Yazar, giris kisminda Halid Bagdadinin, halifelerinden (Basranin Khatih KGytinde
oturan) Seyh Ismail'e ugradigini, O'nun stz ve 6gitierinden yararlandigini, bu suretle
de tarikatini izlenecek tek yol olarak gdrdiigiinti anlattiktan sonra bu tarfkatin, bitlin
diger tarikatlardaki hakikati biinyesinde topladigini, bu tarikattan (yani Naksibend?
Tarikatinaan) bir harf bile inkér edenin, ahmak ya da minafik oldudunu ileri stirmekte-
dir. Yazar, Mislimanlara yonelttigi bu agdir hakaretten sonra da hig bir ilgi yokken k
mam Safii'nin, «gercekleri inkar edenlerin miinafik oldugiur'na iliskin bir sdzlinii
nakletmektedir.

imam Safii Milai 820 tarihinde vefat etmistir, oysa Naksibendi Tarikati, M. 1318-
1389 yillari arasinda yagamis olan Naksibend'in hayatinda bile heniiz belirgin bir sekil
almis degildi ; Ayni zamanda rébita s6zcigl Naksibendiler arasinda ilk kez ancak
Milad 1550'lerde ve gok basit bir anlamda kullaniimaya baglanmistir. Dolayisiyla Safi-
inin 6liminden yiizyillar sonra ortaya ¢gikan Naksiligi ya da rabitayl O'nun bu séziiyle
kanitamaya galismak ya da Naksflige ve rébitaya inanmayanlan minafikiikia sugla-
mak yazarin kisiligini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bu nedenle Ona, hak ettigi en isabetli cevabl vermek, herhalde imam Safiinin asa-
Gidaki sdzleriyle ancak miimkiin olabilirl Imam Safii buyuruyor ki:

«Bir kimse eger sabahleyin tasavvufla meggul olacak olursa, daha dgle vakti
gelip gatmadan mutlak surette o adam aptallagir.»

Ayrica su sozler de yine imam Safiiye aittir:

«Bir kimse eger kirk giin sofilerle diisiip kalkarsa onun ebediyyen artik akl
bagina gelmez.!07

Bu gergekten hala stiphe edenler varsa, gidip bir tekkeyi ziyaret ederek, imam Safi-
inin ne kadar hakli olduduna iliskin garpici 6mekleri ibret nazariyla orada seyredebilir-
ler.

llginctir ki Naksibendler, imam Safiinin yukaridaki sézlerini nakleden ve tasavvufgu-
lari yerden yere vuran «Telbis’u Iblis»in yazan Eb'ul Faraj Abdurrahman b. Aliyi
kitaplannda Overek goklere cikarmiglardir. Ayni zamanda dikkat gekici Uslplaryla
yayiniadiklan isiam Alimleri Ansiklopedesinin 6'inci cildinde’8 bu ztin eserinin adini
saymis, bu arada, igeridjini gormeziikten geldikleri «Telbis’u iblis» adi kitaptan da s6z
etmiglerdir.!

107 Epul Faraj Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibn el-Jawzi, Telbis'u iblis .
371. Bagdad-1983.

108 B, Age. S. 180-198. Bu ansiklopedide Telbis'u iblis adl esere, 192. Sayfa-
da ve 201. Sira numarasinda yer verilmistir.
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Tabiatiyla biitiin bu geliskiler Tasavwufun, tarikatin, tarikatginin ve bu climleden ola-
rak Naksfligin ve Naksibendflerin de i¢ yiiziin(, ortaya koymaktadir.

Neyi, kimden, nasil gizleyeceklerini bir tirli beceremeyen bu toplulugun kalem kul-
lanmis kisilerinden biri de rabita hakkinda miistakil bir kitap yazmis olan bahis konusu
Hiiseyn ed-Dewseridi.

Yazar ed-Dewseri, kitabinin girisinde kullandigi yukaridaki Usliptan sonra muhte-
melen Mislimanlar kastederek sahtekar diye niteledigi kimselerden bazi sozler duy-
dudunu, Uinlii bazi adamlara ait cahilce laflar isittigini, limleriyle &mil bilginlerin onayla-
digi gercekler aleyhindeki tutumlarini haber aldigini ifade etmekte ve Allah rizasi igin (1)
onlari yalanlamak, Allah'in ytice adi iin hizmet ve Hz. Peygamber (s)in immetine
ogut olmak Uizere isbu kitabi yazdigini agiklamaktadir.

Dewseri, aslinda adini vermedigi bir kisiye hitaben bu kitabi kaleme aldigini da séz-
lerine ilave ederek giris kismini bitimektedir.

Kitaptaki bazi ilging anlatimlar s6yle 6zetiemek mimkindur:

1. Kullandigi Gslptan, yazarin bitlin Naksibendfler gibi her an bir tepki ile kargilas-
ma endigesi icinde oldugu anlasiimaktadir. Bu nedenle her seyden dnce ve hatta
rabitaya iliskin daha bir tek sézciik bile yazmadan énce O'na karsi gikmis ya da glkabi-
lecek olan kimselere aldanmamasi igin okuyucusunu séyle uyarmaktadir:

«Ey kardesim! lyi niyetli ol, inatgilarin gabalan seni aldatmasin.»

Yazar, birinci babin sonuna kadar uzun uzadiya bir nasinat gekmekte ve okuyucuyu
sarfandirmaya galismaktadir.

2. Rabitanin tarifine ayirdi§i lglincii bapta da sunlar kaydetmektedir:

«Ey kardesim! Dogru yolu izlemeye Allah seni muvaffak buyursun. Beni de
seni de seytandan korusun.»

«Bilmis ol ki rabita, kalbi bir amag ugruna bir seye sevgiyle baglamaktir. Rabi-
tasi yapilan bu sey, bazen 6vgiiye yarasir, bazen kotii, bazen de mubah bir sey
olabilir. Giinkii gayet agiktir ki sevilen sey, Allah tarafindan emrolunmus, ya da
bagka bir husus olabilir. Dolayisiyla,

«Bu ikisinden biri: Allah'i, O'nun elgisini, ya da O'nun nzasi igin bir seyi sev-
mek gibi...;»

«Digeri ise: Allah'in yasakladigi bir hususa ya da bagka bir seye sevgi gos-
termek olabilir.»
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«Yine bu ikisinden biri: Haram ve mekruh olan seyleri sevmek,»

«Digeri ise: Mubah sevgidir. insanin dogal olarak kendisine karsi egilim duy-
dugu kansini ve gocuklarnini sevmesi gibidir.»

«lste bu taksimat, Ahkam- hamse denilen bes hususu igerir.»
«Ovgiiye layik olan hususun kapsamina vacip ve mendup girer;»
«Kétiiniin kapsamina da haram ve mekruh girer.»

«Mubah ise bellidir ve yasak kapsamina girmez.»

«Kalbin bir seye baglanmasi her insan icin s6z konusudur. Dolayisiyla rabi-
tayr inkar eden kisi eger dikkat edilecek olursa, inkéra kalkistig seyi bizzat ya-
sadigim gorecektir. Bu nedenle rabitayi bilmeyenin bile onu isledigi, gercek bir
olaydir. O rabita ki kisi, bizzat onu yagadigi halde Allah'a karsi saygisiziik ya-
parak onun gergek oldugunu reddeder.»

Yazar bu s6zlerle akii sira rébitanin agiklamasini belli bir mantiga oturtmaya calis-
maktadir. S6zde insanin, her hélikérda bir seyi zihninde canlandimak ve mutiak
surette bir seyi dislinmek durumunda olduguna gére neden rébitayi inkér ettigine
sasmakta, hatta bununla da kalmayarak rébita yapmayan insani Allaha karsi saygl-
sizlik yapmakla suglamaktadir.

Hemen ifade etmek gerekir ki: rabitayi inkar etmeyi; yani bir meditasyon uygu-
lamasi olan rabita gibi bir ibadet bigiminin islam'da yeri oldugunu kabul etme-
meyi; dolayisiyla bir tarikat seyhinin, ibadet niyetiyle seklinin zihinde canlandin-
lamayacagini soylemeyi; eder bu sahis, «Allah'a saygisizliktir.» diye degerlendir-
yorsa esasinda bdylesine mesnetsiz bir hilkiimle rabitay! isidm'a mal ettigi, tistelik
bunu Kuran ve slinnetle agiklama ciiret ve pervasizligini gdsterdidi igin Dewserinin
bizzat kendisi, Allah'a en bilyik saygisiziigi yapmig olmak gibi bir duruma dlismekte-
drr.

Hiiseyn ed-Dewseri, Naksibendilk adina ¢ok daha fahis bir kandatle genelleme
yaparak namazini gaflet icinde kilan herkesi rabitasizikla suglamaktadir. Allah
Tedlanin, «Vay hallerine!» diye tehdit ettigi, gaflet icinde namaz kilanlanin bu suguna
hi¢ alding etmeyen ed-Dewseri, bu insanlarn namazdaki dalginliklarini, bir tarfkat
seyhinin seklini zihinlerinde canlandirmamakla izah etmekte ve sdyle demektedir:

«ihram tekbirini aldiktan sonra birtakim hayal ve zan vadilerine dalip gider;
Rabbinden yiiz gevirerek nefsini bile unutur. (...) Bu arada ya vakfettigi malini, ya
miilkiini, ya iini giiciinii, ya (sdyet seviyorsa) kansini, ya da goluk ¢ocugunu
diistiniip durur; Veyahut Iblis onu iflas etmis olarak namazdan gikarmak igin
zihnine bir mesele sokuverir; ya da kendisinden Zekat veya sadaka timid eftigi
bir kimseyle zihni mesgulken tam o sirada (Fatiha Stresindeki) «Ancak sana
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ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz.» -meélindeki- ayet-i kerimeyi okur.
Ne var ki tam bu sirada suhiidi olan mabuduna (gézlemekte oldugu tannsina)
yonelik durumdadir ve aklinda onun rébitasi vardir. O, selam verinceye kadar
da bu hali yasar. Ancak birinci selami verir vermez ardindan, alimlerin ve arifle-
rin, 6zel vakitlerde yaptiklan rabita aleyhinde atip tutmaya baglar.»

Hiiseyn ed-Dewseri, bir tarikat seyhinin, seklini eger bir kimse hayalinde canlandi-
racak olursa, yukanda sayip doktigl seylerle artk namazda ugrasmayacagini ileri
stirmektedir.

Ne gariptir ki ed-Dewseri,nin hi¢ anlamak istemedigi bir gercek vardir ki o da, zihin
bos durmayacagina gére namaz kilan kimsenin, normalde ve ancak okudugu seylerin
anlamlanini diigiinmekle mesgul olmasi gerektigidir. Oysa Hiiseyn ed-Dewseri, hig
bu yollardan gegmemektedir. Clinki tarikatiarda bazi sirar vardir ki erbabindan bagka-
sina agiklanamaz. Aslinda ed-Dewseri, desifre etmek istemedidi simin -bize kalsa-
ipucunu yukardaki ifadesi iginde az ¢ok vermis bulunmaktadir.

Kisinin namazda, «Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz.»
medlindeki &yeti okurken, zihninin birtakim seylerle mesgul oimasini -size gére- yazar
acaba neden kinamaktadir ? Acaba sirf diinya igleriyle zihnini mesgul ettigi ve ibadefi
sirasinda okuduklannin anlamini dlislinmedigi icin mi ona kizmaktadir ? Hig sanmiyo-
ruz. GUnk{ yazar, namaz kilan kisinin, okuduklanyla mesgul olmasini hi¢ de dgtitle-
memekte, hi¢ orall bile olmamaktadir. Ciink{i yazarin istedigi bu degil, aslinda onun
istedidi: Namaz kilan insanin, bu &yeti okurken seyhini zihninde canlandirmasi ve ona
ibadet ettigini ifade etmesidir! iste Naksibend? rabitasinin en biiyiik siarindan biri bu-
dur. Ancak bu sir herkese sizdinimaz. Naksibendilerin disindaki tasavwufcular vaktiyle
bu sirlarin benzerlerini zaman zaman ¢ok aglk ve bilingli bir sekilde ortaya koymuslar-
dr.

Omegin Naksibendilerin de kendisinden saygi ve ovgu ile soz ettikleri Seyh
Abdulkerim el-Ciyli, El-Insan'ul-Kamil, adli kitabinda aynen sunlar kaydetmektedir:

«Kéfirlere gelince, onlar bizzat Allah'a kulluk etmislerdir. Ciinkii Cenab-1 Hak
biitiin varliklann gergegi (yani dzii ve ta kendisi) olduguna gore -ki kéfirler de
varliklanin bir boliimiidiirler - dyleyse Cenab-1 Hak onlarin da gergegidir. (Yani
onlann da ta kendisidir) Tabiatiyla O'nun ayrica bir tannsi yoktur. Mutlak Rabb
(yani kesin ve genel anlamdaki) liah O'dur. Dolayistyla kafirler, Allah'in bizzat ken-
disi olduklan igin varliklannin kaginilmaz geregji olarak O'na tapmis oldular.»'0°

Bu sdzleri biraz daha agmak gerekirse Abdulkerim el-Ciyli, aslinda daha il cim-
lede sunu demek istiyor:

109 gy insan'ul-Kamil s. 122
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Kéfirler, (yani Kuran'a gore Allah' inkar edenler, ya da Ona ortak kosanlar), Allah'in
(Hasa !) ta kendisi olduklari igin 6z varliklanni ink&r edemeyeceklerinden, (sonug ola-
rak) O'nu da dolayl sekilde tanimis sayilirar.

El-Ciylinin, tasavwufta «vahdet-i viiclid» olarak bilinen inanci adeta dzetler mahi-
yetteki bu agiklamasi, Hiiseyn ed-Dewserinin, rabita konusunda (6zellikle namazdaki
gafieti bir seyhe rébita yapmamaya baglarken) verdigi 6megi desteklemektedir.

Aslinda bu sézleri sarf eden el-Ciylinin de, ed-Dewserinin de amaci gayet agiktr.
Ne var ki bu kadar pervasizca konugmus olmalarina ragmen, Msllimanlarin bu gibi
kimseler hakkinda hosgdriili olmasini isteyen yandaslari, onlar igin eskiden beri syle
bir mazeret ileri slimekte ve genelde suna benzer bir ifade kullanmaktadirar;

“Allah agiklan tarafindan zaman zaman kullanilan ve insana asin gibi gelen bazi
szler vardir ki gergekte bunlar bir ask sarhoslugu iginde sarf ediimislerdir. Ustelik bizim
gibi siradan insanlar bu sozlerin igydiztind, ulvi anlamlarini ve igercliklen biiyiik gergek-
leri kavrayamaziar. Bunun igin onlar hog gbrmek gerekir.”

Distinlin ki bir insan bilingli clarak eline kalemi kagidi alacak, yukandaki sdzlere
benzer anlatimlardan olusan koskoca bir kitap yazacak, ondan sonra da birileri glkip:

«Filan eviiya hazrefleri bu s6zleri, Allah'a duydugu askin sarhoslugu icinde sdylemis-
tir. Onu anlamak bizim ne haddimize!» diyerek haddini bilmezleri mazur gdrecek; O-
nun, islam inang sisteminde géz gore gore yaptigi en biylk yikicliga kargin Muslt-
manlari hoggdrilye ve susmaya cadiracak; Ustelik iraz edeni de bozgunculukla,
«Vahhabilik»'e suglayacak!

Iste ed-Dewseri boyle bir cabanin icindedi.

Ve iste bu inanca badll olarak seyhin, Allah'l temsil ettiini ve hatta Allah'in bizzat
kendisi oldugunu ortaya vurmaktan, giiniim(iziin rabitacilan da artik hig gekinmemek-
te, eski Naksibendilere gbre gok daha cesur davranmaktadidar. Nitekim bu konuda
RUHU'L-FURKAN adli tefsirde (bagka bir kaynaktan aktarmayla) aynen su ifadelere
yer veriimigtr:

«Ugiincii yol, miisahede (Allah-u Tedld Hazretlerini gériir gibi olma) ma-
kamina ulagmig ve sifati zatla tahakkuk etmis, (Allah-u Teald Hazretlerinin 6z
zatina ait sifatlarin mazhan, Tecellf ettigfi, parladigi bir yer haline gelmis) olan bir
seyhe rabita etmektir. Giinkii onu gormek Allah't hatirlatir.» 10

0. Ruhtul-Furkan: 2/67
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Omekleri gogaltmak miimkiindir. Nitekim Mehmed Zahid Kotku'ya ait Tasavvufi
Ahlak adl kitapta da su sdzler yer almaktadir:

«Kul, fena-i mutlaktan sonra terakki eder. Fena-i mutlak demek: Fena-i zat ve
fena- sifattir. Salik bu fena-i mutlakta viicudu hakkani hil'atini giyer. Hatta sélikin
viicudunda evsaf- ilahiye ittisaf eder ve ahlak- Rabbéni ile tehalluk eder.»!!1

Yukaridaki ifadeler yoruma gerek duyulmayacak sekilde agiktir. Bu ifadelere gére
kul, (tasawutta seyr-u stillk dliye tarif ediien birtakim dehlizierde yol aldlitan sonra)
viicOdunda «Evsaf- llahiye» yani Allaha 6zgii niteliler olusur ve «Ahlak-1 Rabbani
ile tehalluk eder.» Yani Allah'in huylarini alir (?)

Bu kadar agik konugan yazardan, amagladigi seyi, biraz daha neflestimesini iste-
mek artik safdillik olur. Giink{ eder rabitacilar, «Seyh Allah'in bizzat kendisidir.» diye
kisa yoldan kestirip atacak olurlarsa bu oyun hemen bitiverecektir. Ondan sonra da ne
artk yigin yigin kitap yazabilecekler, ne insanlar karanlik ve dolambagli yollardan
gezdirerek gdzlerini boyayabilecekler, ne de siirillerle insan yiginlaninin génliinde taht
kurarak omuzlarda yukselebileceklerdr.

Dolayisiyla hi¢ unutmamak gerekir ki kalabaliklari bu karanlik yollardan siinikleyip
glidebilmenin ve Naksflikte seyhin saltanatini ayakta tutabilmenin sihidi anahtari iste bu
rabita denen seydir.

Hiiseyn ed-Dewseri, daha sonra sézlerine séyle devam ediyor:
dltirazcilardan bana bir soru yoneltildi. Diyor ki: »

«Yapilmasini dnerdiginiz rabitanin, vacip ya da mendup olarak dinen em-
redildigi konusunda hig bir ilgi mevcut degildir. Halbuki vacip ve mendup iki
ser'i emirdir ki ikisi de delillere dayanirlar. Deliller ise kitap, siinnet, icma’ ve
kiyastir. Su halde bu delillere bag vur bakalim, rdbitanin mendup, ya da vacip
olduguna dair delilin nedir? Hem sonra hig kusku yok ki Hz. Peygamber (s) de
ashabin seyhiydi. Giinkii onlar hem zikirleri, hem de bagka emirleri Hz. Pey-
gamber (s)'den alirlardi. Ne var ki Hz. Peygamber (s)'in onlara, seklini zihinlerin-
de canlandirmalarini emrettigine iligkin, simdiye kadar hig bir haber almis degi-
liz. Halbuki Hz. Peygamber (s)in sekli, insanlik diinyasinin en miikemmel sek-
liydi. Eger ashabina boyle bir sey emretmis olsaydi mutlak surette bu olay bize
nakledilmis olacakti. Ciinkii vacip dyle bir emirdir ki nakli konusunda ok delil
bulunur.»

Yazar, «Ben bu soruyu hir kag yonden cevaplandirmaya galisacagim.» diyerek
zorlanmakta, bin dereden su getirmekte ve konunun iginde &deta boguimaktadir.

11 Tasavvufi Ahlak, 21296
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Esasen yukaridaki sorunun kisaca cevabi: Hz. Peygamber (s)in, ashabina seklini
hayallerinde canlandirmalari icin sayet verdigi bir emir varsa onu delilleriyle hemen
burada zikretmekdir. Ebetteki bdyle bir sey s6z konusu oimadigi icin yazar ed-Dewseri,
bliyik bir inatla ve ‘ille de benim tezim dogrudur .“ dercesine birtakim dolambagl izah-
larla dikkati dagitmaya calismakta, konuyu saptimakta ve okuyucuyu sasirtmakta ya
da sartiandirmaya galismaktadir. Bu tlir zorlanmalar esasen biitlin sofilerde vardir.

Isiam Hukukunun ‘kavaid-i kiilliyesi“nden, (yani genel kurallanindan) dmeklemelerle
de tezini savunmaya calisan yazar ed-Dewserinin goniil verdidi batil bir davayr islam-
'amal etmek icin didinirken ne kadar sikistigi apagik ortadadir. Ed-Dewseri, yukaridaki
soru kargisinda bocalayinca su hileye bagvurmaktadr:

«Amaglara mahsus hiikiimler, ayni zamanda araglar igin de s6z konusudur.»

Isiam Hukukundaki: «Bir isten maksat ne ise hiikiim ona géredir.»''2 kuralinin
bir baska ifadesi olan ed-Dewseri'nin yukaridaki sozi, amaglarin hikmii ne ise aragla-
nn da hikm( odur, anlamini tagiyor. Onun icin ed-Dewseri, bununla ne istedigini
sOyle savunuyor:

«Rabita gafletin yok olmasini gerektiricidir. Amaglanan sey de zaten gafleti
zevale erdimektir. Su halde amaca ulastiran (her) sey, ayni zamanda amag gi-
bidir.»

Hiiseyn ed-Dewseri, biitiin bu dolambagli izah tarzlanyla tezini savunmaya calisir-
ken s6zde delillere bagvurmakta, belli bir mantikla kanitama yaptigini ortaya koymakta
ve kendince gerekgeler sunmaktadir. Yaklasik ayni seyleri tekrar ederek bu Usl(ipla
kisaca sunlan anlatmaya calismaktadir:

«Araglarin hiikmii de aynen amaglannki gibidir. ..»

«Rabitaya gelince, insana huzur verir. Huzur ise perdelerin agiimasina yardim
eder. Su halde amaglanan sey, perdelerin aradan kalkmasidir. Amacin gergek-
lesmesine yardim eden her sey ise bizzat amagctir. Oyle ise rabita da amagtr.
Binaenaleyh rabitasi olmayanin hali periganliktir! »

Gorlildug(i (izere ed-Dewseri, yukarida kendisine yoneltilen soruya (yani rébitanin
véacip mi, yoksa mendup mu, sorusuna) bir tlirli cevap vermemekte, clink(i vereme-
mektedir.

Iste ed-Dewserinin, rébitay! kanitlamadaki mantigi budur ve bu yolun bitiin yolcula-
i arasinda, onu Isldm'a mal efmek igin en ¢ok ugrasan da bu sahistir. Nitekim rabitaya

M2, Mecelle; Kavaid-i Killlyye (Genel Kurallar)
Madde: 2. «El-Umir'u Bimeqgasidiha»
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ancak miladi on dokuzuncu ylzyilin baglarinda ilk kez belli bir tanim getirildikten sonra
cogu ayni seylerin tekrari olmakla birlikte en hacimli bir yazili belge birakan yine bu
kisidir.

Hiiseyn ed-Dewserinin, «Er-Rahme'tul-Habita» adli bu kitabini 1230 hicri (yani
1823 miladl) tarhinde yazdigina bakilacak olursa rabitayi ik defa tanimlayan Halid
Bagdadinin heniz yasiyorken bu kitabin kaleme alinmis oldugu anlasiimaktadir.

Halid Bagdadi tarafindan yazildig ileri siirtilen bir mektupta il kez tanimlanan rabi-
tanin, bu kitapta daha genis anlamda ele alinmis olmasi ise mantik agisindan rébitay!
kurumlastirma siirecinin bununla baglatidigini géstermektedir. Nitekim rébita, tasavwuf
literatlirline iste ancak bu belgelerle ve 1800kerin bagindan itibaren gimistir.

3. Tabsira'tul-Fasiliyn an Usal'il-Wasiliyn

Kitaba verilen bu acayip isim daha bagtan trkiitlic{i bir cagnsim yapmaktadir. Anla-
sllabildigi kadanyla «Allah'a ulagmig bulunanlann yontemleri hakkinda aynlikgila-
ra nasihat» anlamini tagtyan bu ad, biitlin Naksibendflerde oldugu gibi bu yazarda da
Musllimanlarin saldinisina ugrama saplantisini agikca géstermektedi.

Bu ilgiyle, daha 6nce de ifade edildigi gibi Naksibendilerdeki «miinkirlik» fobisi, gok
belirgin émeklerle bu kitapta da sk sik gegmektedir.

Kitapgigin yazar, Siileyman Ziihdi bin Hiiseyn el-Khalidi olarak kendini tanitmak-
ta, zihin bulandinci mektuplariyla kisiligini ortaya koymaktadir.

iginde sirf rabrta konusunu isledigi, O'nun birkag sayfadan olusan bu kitapgir; Ve
sozde tarfkata iliskin bazi sorular cevapladi§i mektuplanyla birikte on yedi parcadan
olusan pejmirde yazilari, ez-Zumrud’ul-Anka adli mecmuanin bir blimdini meyda-
na gefirmektedir.'13

Hicrt 1305 tarihinde, istanbul-Kiztaginda Kinmi Abdullah Matbaasinda basilan bu
riséle Arapca'dir. Bu tarih, rébitanin daha yeni olusmaya bagladigi mitadi 1888 rast-
lamaktadir.

Dil, son derece bozuk ve Usliptan yoksundur. Yazarin cahil oldugu, ifadelerinden
acikca anlasiimaktadir. O'nun sirf rabitaya hasrettigi bu kitapcigina, Mislimanlara
saldiryla baglamasi, hem cahilin cesur oldugu yolundaki yaygin kanaati, hem de Nak-
sibendilerdeki miinkir korkusunu yine bize hatiratmaktadir.

113 BK. TDV. ISAM. 297.7 NM. Z 46644 5. 62-111
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Aslinda O'nun, her seyden dnce rabitayi tarif etmesi ve Naksilere gére bunun nasil
bir ib&det olduguna iliskin bilgiler vermesi gerekirken, daha ilk climlesinde s6yle de-
mektedir:

«ishu giristen sonra, kemale ermislerin sozlerini toplamaya beni sevk eden
sey: Kendilerini nasihate muhtag gdrmeyenler ve rabitaya dil uzatanlardir.»

Yazann esasen daha bu ik sézlerle, demagoji yapmaya nasil hazidandigini, O'nun
climlelerini okudukca anlamaya bagliyoruz. Rabitacilardaki bozuk, belirsiz, fanatk
sarfanmis ve bencil kisiligi daha iyi kavrayabimek bakimindan bu kitapcigi kelime
kelime ele almaya deger.

Yazar Ziihdi, anlatimini s6yle stirdiintyor:

«Bilmis ol ki: Bir araya topladigim bu sézler ve dgiitler nisan yagmuruna ben-
zemektedir. Onlar herkes igin bir sifadir.»

Sonra yazar, rabitaya karsi gikabilecek kimseleri daha bagstan hedef alarak savun-
maya gegmekte, verdigi 6gldun, gok degerii ve tereddtitte bulunanlar igin bu kararsiz-
liklarini giderici oldugunu, aslklarin muhabbetini artiracagini, karsit olanlar gatlatacagi-
ni, kendini begenmisleri ise daha gok kiistahlastiracagini sayip dékmekte; «Neden
olmasin, kisi bilmediginin diigmanidir» diyerek soylediklerini bizzat kendisi onayla-
maktadrr. Ondan sonra da, «insan gok zalim ve gok cahildir.» mealindeki ayet
kerime ile de s6zlerini tescil etmeye ¢alismaktadir.

Yazar, kansik i¢ diinyasini, bozuk ruh halini ve tipik bir sofunun dar ufkunu yansitan
bu adizla baz! seyler daha sdyledikten sonra Halid Bagdadiye atfedilen «Risale'tun
Fi Tahqryq'ir-Rabita» adli mektubunun bas taraflarindan uzun bir bdlimii nakletmek-
tedir.

Halid Bagdadinin, «gafiller tarafindan rabita hakkinda ileri geri konu-
suldugunu duyunca istanbul'daki ihvanina mektup yazdigiwni sdyleyen Ziihdi,
bu konunun Ragahat adli kitapta da ayrintili olarak gegtigini; biitin mezhep biyikleri-
nin bu meselede gdrtis birligi icinde olduklarini ekleyerek bir kag sayfadan ibaret olan
kitapciginda stirekli sekilde Bagdadinin mektubuyla ugragmaktadir.

Yazarin, Tabsira'tul-Fasiliyn adini verdigi bu kitapgik, bastan ayaga celiskilerle -
daha dogrusu- pek anlagilamayan bilmecemsi sayiklamalarla doludur. Nitekim insan-
lara, sirk kosmamalarini ve Allah'a samimiyetle kulluk etmelerini 6gitleyen Beyyine
Siresinin besinci ayetiyle Kehf Siresinin yiiz onuncu ayetini kaydettikten ve sirkle
tevhid konusunda kopuk kopuk bir stirii seyler kaydettikten sonra gaflet halini kotiile-
mekte, kalbi i1slah etmenin -uyku ya da uyaniklik halinde olsun- daimi huzura ancak
saglanabilecegini, icten sevgiyle ancak kétliliklerden ve zarardan insanin korunabi-
lecegini, mUridin viicudu, mirsidinin -ister yaninda, ister uzaginda olsun- variginda
eriyinceye kadar onun keméle ulastirici beraberigi ile bu sdylenenlerin ancak gergek-
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lesebilecegini ileri slirmekte, bu sdzlere benzer, irtibatsiz, zorla birbirine yamanmig
kelimelerden olusan, kanisik, bazen nisbeten kapali, bazen yersiz birgok sey soyledik-
ten sonra sunu ilave etmektedir:

«Biitiin bu haller, ancak Allah igin teslimiyet ve sevgiyle gerceklesebilir. iste
bu da rabitadir.»

Esasen bu kitapgiktan net bir sey anlamak mUmkin degildir. Herhalde kitabin blittin
sir ve hikmetleri de burada gizli bulunmaktadir (!) Clink(i bilgisiz kitieleri oyalayabilmek
icin eskiden beri kumaz insanlarin izledikleri bir yontem vardir. O da, gok degerli ve
hikmetli seyler syliyormus gibi -Gzellikle aralannda hig bir aldka bulunmayan birgok
szleri bir laf kalabaligi iginde sarf ederek- editimsiz insanlar (izerinde hayranlik uyan-
dirmaya galismaktr.

Fakat yazarin bu kadar akill ve kumaz oldudu ihtimaline inanmak da gigttir. Glink(
yazip cizdikleri, bastan sona kadar geliskilerle doludur. Aslinda bu tip karalamalarin
ciddiye alinmamasi gerekir. Su var ki rabitay! diline dolamis insanlarin, ilim, kdiltir,
&dab ve kisilik agisindan ne diizeyde olduklarini ortaya koyabilmek igin bunlarin yazip
cizdiklerini gozler dniine sermekte yarar vardir.

Iste bu amagla, sézde sirf rabita konusunda yazimig bulunan bu kitabin, temelde
rabitaya ne kadar yer vermis bulundugunu, nelerden bahsettiini ve konular arasinda
ne kadar baglanti kurabildigini meydana ¢ikarmak icin kitaptan asagiya aktarilan su
alinti ibret vericidir:

«Hz. Peygamber buyurdu:

“Allah Teald, namazi kulumla aramda paylastim," demistir. Nitekim kul:
“~Elhamdulillahi Rabbil’alemin, dediginde Allah:

“—Kulum bana hamd etti,“der. Kul:

“~Errahmanirrahim“ deyince, Allah:

“Kulum beni ovdii,“ der. Kul:

“—Maliki yevmiddin“ deyince, Allah:

“~ Kulum beni yiicelti,“ der. Kul

“_jyyake na'budu ve iyyake nestaiyn“ deyince, Allah:

“—i§te bu, kulumla aramda bir sirdir. Kulum ne isterse onu ihsan ederim,” bu-
yurur.

Iste bu, agk ve istikimet makamidir ve bu ok 6nemli bir husustur. Nitekim
Hz. Peygamber:

«Hutd Sdresi sagimi bagimi agartti.» buyurdu.

88




89

TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Simdi sdyler misiniz, yukandaki iki hadis arasinda ne gibi bir fliski var; ya da bu iki
hadisle rébita arasinda hangi alaka var?! Hatta bu iki hadisten sonra sarf ettigi bir ki
soz(i daha aktaralim; Bakiniz ne diyor:

«Bagkasindan yardim almak miimkiin degildir, ¢iinkii o yok gibidir.»

Acaba siz bu climleden bir sey anliyor ya da bu sahsin bastan beri sdyledigi sézler-
den sonra naklettigi hadisler ve nihayet son olarak sarf etfigi bu climle arasinda hig bir
ba§ bulabiliyor musunuz? Neden bagkasindan yardim almak miimkin degimis?
Baskasindan yardim almak mdimkiin degilse yazara, dogdugu glinden beri kim yar-
dim elini uzatmis; kim O'nu yedirip igimis; kim O'nu yetistirip bly(itmUs olabilir? Ustelik
rabitacilara gore rabita yapmak: «seyhin rihaniyetinden yardim dilemekle olur.»
Bu sorulara ne dersiniz? Bu rabitaci bizzat kendisiyle korkung bir celiskiye dismiis
degil midir?

Rabitacilarin kendi ifadeleriyle:

«Seyhin cismani varligini, (yani iicudunu, bagstan ayada kalibini) zihinde diigii-
niip canlandimak ve onun -her ne demekse- rihaniyetinden yardim dilemek»
seklinde tanimlanan rébita ile yukandaki yigin yigin laf arasinda acaba hangi iligki
vardr dersiniz; Bu kitapgik hakkinda acaba baska bir sey eklemeye artik gerek var
midir?

4. Tuhfa'tul-Ussaq Fi isbatir-Rabita:

Bu kitapcik da sirf rébitay! konu almaktadir. 32 sayfalik Arapca matbu bir riséledir. H.
1293'de Istanbul'da basiimigtrr.

Yazar, Halid Bagdadtnin halifelerinden il_)rahim Fasihuddin b. Sibgatillah b.
Es'ad El-Haydaridir. Kiirt kokenlidir ve kisaca Ibrahim el-Fasih olarak da taninir.!4

Yazar, risélenin girisinde medlen su ifadeyi kullanmaktadir:

«Sofiyye tarikatinin en biiyiik erkanindan olan ve konulannin ydriingesini o-
lugturan rabitayl kanitlamak iizere bunu kaleme aldim.»

Ayrica risélenin bir yerinde de sunlan sdylemektedir :

14, Zirikli, bu sahistan s6z ederken bazi eserlerinin adlarini vermis, ancak bu ri-
séleden bahsetmemistir. Bk. Hayruddin Zirikli, el-A'lam: 1/44
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«Anlamini diigiinerek kime salat ve selam getirdiginin bilinci iginde, goniil hu-
zuruyla ve tam bir muhabbetle Hz. Peygamber (s)e salat ve selam getirmek
elbette ki O'na yonelmeyi ve O'nu zihinde canlandirmayi gerektirmektedir.»! 15

Yazar bunu gl alarak rbitay kanitamaya calismistr.
5. isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik:

Sirf rébita konusunda yazimis bir diger kitap da budur. Osmanlica, manzum bir risa-
ledir. Naziminin adi ise Mustafa Fevzi'dir.

Risélenin tizerinde hicri 1324 tarihi vardir ki bu, miladi 1906'ya rastlamaktadir. Bu ta-
rihten en gok ylizyll nce rabitanin belirginlestirildigine bakilacak olursa, hentiz tazeligi-
ni koruyan rébitaya karsi stiren tepkilerin heyecaniyla bu kitapcgigin kaleme alindigi
anlaglimaktadr.

Risélenin kabi iizerinde, iceriginin 6zeti su sekilde verilmistir:

«Tarikat+ Aliyye-i Halidiyye-i Ziyaiyye'de, zikrin adab- batiniyyesinden olan
tezekkiir ve rabita-i mevt ve miilahaza-i rabita-i miirsid ve tefekkiir-i rabita-i hu-
zlrun siret-i ifasiyla, ecille-i izam tarafindan rabita hakkinda irad buyurulan
edillei kesireden miinasip miktarinin fihrist vechile izdhi ve ona miitefent'
mevad beyanindadir.»

Kapak Uizerindeki bu agiklamalar arasinda “rabitaya iliskin bircok delilin meveut bu-
lunduguna® yer verimesi énemli bir gercedi bir kez daha hatilatmaktadir. O da, ya
rabitaya mutiak surette karsi cikilacagi endisesidir. (Clinkii bu ziimrede, her an bir
diismanla karsilasma kuskusu &deta bir panik olarak yerlesmistir); Veya rabitaya tepki
gOstermis olanlara karsl bir savunmadir. Bu da, rabitanin en azindan yeni bir sey oldu-
gunu agikga kanitiamaktadir.

Bundan glkanlacak sonug sudur: Rabitaya bir tanim ve uygulanis bigimi belirendigi
tarihten giintimiize dek gegen yaklasik ikiyiz yil iginde Isiam alimlerinden gok az kimse
bu sorundan haberdar olabilmistir. Onlar da bu topluludu pek ciddiye almamislardir.
Buna ragmen, rabitacilardaki bu panigin gittikce siddeflenen ndbetler seklinde kendini
gostermesi iigingtir. Onlardaki bu kayg, rébitanin gerek Mislimanlar nezdinde, gerek-
se Islém'in saglam ve berrak kaynaklari karsisinda neye udrayacagini gbstermekte ve
bu bapta gok seyler hatirlatmaktadir. Bunlardan biri de Allah Teél&'nin su uyarisidir:

115 ibrahim el-Fasih, Tuhfa'tul-Usséq Fi isbatir-Rabita s. 5
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«Allah'in indirdigi bir delil olmaksizin Allah'a es kostuklanndan dolayi o kafir-
lerin kalplerine korku salacagiz. Onlann son siginaklan da atestir. Zalimler icin
ne kotii bir yerdir orasi.»116

Bu riséle -nakaratiania birlikte- 1123 beyittir. Klilik bir giristen sonra sekiz baglik al-
tinda hazianmigtir. Baliklan sunlardir:

Na't-1 serif-i Rasil-i Kibriya''”

Nat- Serif

Nat- Serif-i diger

Mukaddime-i Kitab

Der Beyan-i rabita-i Mevt

Der Beyan-1 rabita-i Miirsid

Der Beyan-1 rabita-i Huzdr

Esés-1 Bend-i Tarikat-i Aliyye olan Kelimét-1 seméaniye beyanindadir.

Ne ilgingtir ki bu tabir bir tevafuk olarak «Kelimat-i $amaniye» gibi bir terkibi cagns-
tirmaktadir!

llging bir nokta daha vardir ki 0 da, Naksibendt Tarikatinin temel kurallarini semboli-
ze eden bu kelimelerin sekiz mi yoksa on bir mi oldugu konusunda rabitacilarin ifadele-
fi birbirini tutmamaktadir. Nitekim Mustafa Fevzi, yukaridaki agiklamasinda bu kelime-
leri sekizle siniladigi halde, Onunla ¢agdas olan Naksi seyhlerinden Muhammed
Emin el-Kurdi bu kelimelerin on bir oldugunu ileri stirmektedir.!8

Sairin, sekiz bolimden ibaret olan bu manzum kitabinin en uzun béliimd, O'nun,
mrsid rabitasina ayirdigi kisimdir. Bu da gdsteriyor ki Naksiler, her ne kadar rabita
kavrami hakkinda firsat buldukga epeyce konugmayi aliskaniik haline getimis iseler

116 Kuran-1 Kerim: 31151

M7 Y. Peygamber (s)'e yakistirilan «Rasdl-i Kibriya» nitelemesinin, Islam kay-
naklarinda hig bir dayanadi yoktur. Yalnizca Tirkiye'deki tarikatgilar arasinda ve onlarin
etkisini yasayan gevrelerde bu tabir kullaniimaktadir. Akillari sira Hz. Peygamber (s)'i cok
havali bir dvgii ile anmak igin bu sentetik duayi tercih etmektedirler. Halbuki Allah Tedla,
Hz. Peygamber (s)'i, Kuran-1 Kerim'de: «Nebiy», «Rasil» ve Rasdlullah» sifatlariyla ta-
nitmigtir. Nitekim Ashab-1 Kiram, Tabiiyn, Selef-i Salihiyn ve onlari émek alan tim Islam
alimleri O'nu, s&nina en gok yakisan bu Kur'ani sifatlarla daima anmislardir.

118 Muhammed Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Qulhub s. 506
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de esas itibariyle (seyhin cisméni varligi (izerinde dlistinmek ve onun -sbzde- rihani-
yetinden medet ummak) gibi iki noktaya daha gok agifiik verirler!

Sair,
«Evliyaya hep murabit der Arap,
Bunlan hi¢ duymadin mi sen acep!»

Diyerek, Araplann veflleri «murabit» olarak nitelediklerini, bu ilgiyle de sézde rabita-
nin mesrulugunu savunmakta, arkasindan da:

«Bak liigatlarda nedir ma'nasini,
Bos yere techil edersin sen seni.»!19

Demek suretiyle hem bir yandan akil vermekte, hem de “Sen bos yere cehaletini
ortaya vuruyorsun!* sdzZleriyle Mislimanlan asagilamaktadir.

Biz de Onun tavsiyesine uyarak gerek eski, gerekse yeni Iligat ve gesitii kaynaklari
taradik. Bu muteber s6zlik ve kaynaklarda «Murabit» kelimesinin ne anlama geldigini
teshit ederek referanslaniyla birlikte su sekilde agagiya aktardik:

* El-Mu’jam‘ul-Wajiz:

«Rabata (fiilinin tirevierinden) Murabata ve nbét; Stratejik noktada ve (diismanin
sizabilecegjinden) korkulan mevkide stirekli bulundu, (ndbet tuttu demektir,) »120

* ERMunjid:

«Rabata (filinin tirevierinden) Murabata ve nbéat; Bir ile stirekli ilgilendi (anfamina
gelir)»121

* El-Mujam'ul-Arabiy'yul-Esasi:

«Rabata (filinin tiirevierinden) Murabata ve nbat. Ordu, Stratejik noktada ve (dlis-
manin sizabileceginden) korkulan mevkide siirekli bekledi, (demekir,) »122

* Mu'jam'u Liigat'i-Fuqaha’:
«Murabata' (da bulunmak)...: Olaganiistli bir durum igin, diismana karsi Uike sinira-
n (izerinde yerlesmek (beklemek, néibet tutmak demektir).»123

119, Mustafa Fevzi, isbatul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 25
120 Misir Arap Dil Kurumu, birinci basim. Kahire-1980

121, Luis Ma'lof el-Yesdi

122 ALECSO-1989

123, Muhemmed Rawasi Qal'aji — Hamid Sadiq Quneybi
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*Lisan'ul-Arab :

«Murabata kelimesi temel olarak: Karsit iki ordunun, stratejik bir mevkide, bi-
neklerini yerlestirmeleri anlamina gelir. Bunlardan her biri, digerine karsi alarm
halinde bulunur. Bu nedenle stratejik noktalarda yerlesip nobet beklemeye (ka-
rargéh kurmaya) murabata adh verilmigtir.»

Iste Arap ve Islam Diinyasinda kullanilan yukaridaki ldgatiarda «murabata» budur
ve bu gérevi yapan kimseye de yine Araplar tarafindan «murabit» denmistir.

Keza (inl(i T&j'ul-Aris adli l0gatda da «<murabata» su ifadelerle tanimlanmaktadr:

«Temel anlamda murabata: Karsit iki ordudan her birinin, kendi mevkiinde ka-
rargah kurmasidir. Onlardan her biri, digerine kargi alarm halinde bulunur. Do-
layisiyla stratejik noktalarda yerlesip nobet beklemeye nbét adi verilmigtir.
Sagani tarafindan ve “eHisan“ adll kaynakta aktariidigina gore, (murabatanin
anlami budur) Daha sonralan stratejik noktalarda nobet beklemek manasinda
kullaniimigtir. Bazen de bizzat (savasa mahsus) atlara nbat adi verilmistir. Bu
ciimleden olarak Allah Teala buyuruyor ki: “Ey iman edenler! Dayanin ve dire-
nin; Murdbata yapin (alarm durumunda olun) ve Allah'dan sakinin ki basarya
eresiniz.“ Bu, $oyle yorumlanmigtir: Dininizde kalmak igin dayanin; Diismanla-
nniza kars direnin ve murabata yapin (savaga hazirlikli olun.) Yani savagmak ve
bineklerinizle irtibat halinde olmak (onlan savasa hazir futmak) suretiyle cihada
devam ediniz.»

_ Aynica, tamamen cihad konusunda yaziimis en milkemmel kaynaklardan biri olan,
Ibn'un-Nahhas'n "Miisirul-Garam ila dar'is-Selam Fi Fazail'il-Jihad" adli eserinde
‘nbat’, ‘murabit’ ve ‘murabata” terimleri hakkinda su dnemli bilgiler verimektedir:

«Ribafdan amag: Diismanin sizabilecegi tahmin edilen stratejik bir mevkide
cihad yapmak -yani silahli savunmada bulunmak- ya da nobet beklemek niyetiyle
bir insanin kendini rapt etmesi (0 arazide devamli yerdesmesidir); veya -givenligi
saglamak igin- Miisliiman (asker) sayisini artirmakdir. »

«Yazar, -Allah taksiratini af buyursun- soyle diyor:»

«Dogrusunu Allah bilir, ama bana 6yle geliyor ki: Kim sirf kafirlere karsi muh-
temel bir silahl miicadeleye katilmak iizere ya da nobet beklemek amaciyla bir
sinir bolgesinde murdbata yapar (hazir vaziyette yerlesir) ve istedigi zaman bu
yerden zahmetsiz olarak aynlabilirse igte bu kisi murébittir ve ribédt bekleme
sevabina nail olur.»

Yine ayni kaynakta sdyle bir aciklama yapilmaktadir:

«Muhammed b. Atiyya, tefsirinde sunlan kaydetmistir:
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«Soziin dogrusu sudur ki, rabita denen sey, Allah yolunda diismana karsl
miicadele etmektir. Bu kelimenin asli (at bir yere baglamak) demek olan “nbat*
dan tiiremistir. Ondan sonra da ister siivari, ister piyade olsun, Islam topraklan-
nin sinir boylannda askerlik yapan kimselere “murabit" adi verilmigtir.»

“‘Murabit* teriminin, (simir boylannda askerlik yapan kimse) demek oldugunu ke-
sinlik derecesinde te'yid eden birkag hadisi serif de sdyledir;

* «Sinir boyunda bir giin bir gece rbat yapmak (yani nobet beklemek) bir aylik
siireyi oru¢ ve namazla ihya etmekten daha hayiridir. Ve her kim sinirda,
murabatada bulunurken (yani nGbet beklerken) dliirse bu sevabin aynisina yine
nail olur. Ayni zamanda (sehit gibi 0 da) nziklandinhir. Bu hadisi Miislim rivayet
etmistir.»

* «Fudala b. Ubeydillah'dan rivayet olundugu tizere Hz. Peygamber (s) soyle
buyurdular:»

«Allah yolunda murabit kisi (yani kafiferin muhtemel bir saldinsina karsi nGbet
bekleyen Miisliiman) harig, 6len herkesin defteri diiriiliir. Ancak murabit kiginin
ameli kiyamet giiniine kadar nemalandinlir (artirlir.) Ayni zamanda mezar ici
cezalarina karsi da kendisine giiven verilir.»

Araplara ait muteber kaynaklardan yukariya aktarilan tim bu bilgilerden sonra bir
kez daha hatilamaliyiz ki «evliyan'ya, Araplar tarafindan “murabit“ denildigi dogru
degildir.

Su var ki Abbasi Devleti'nin pargalanmasindan sonra Kuzey Afrika sahillerine da-
danan Batili korsanlara karg vaktiyle Msitiman berberi milisler, askeri bolgeler olus-
turmuslardi. Buralarda istilacilara karsi murabatada bulunuyorlardi. Yani Islam toprak-
larini korumak amaciyla sahil boylarinda nébet bekliyorlardi. Hatta bir zaman sonra bu
berberfler Murabitlar adi altinda bir deviet bile kurdular. Mistik inaniglara 6nem verdik-
leri ve Kurani degerleri yozlastirdiklari igin daha gok bu ylizden Muvahhidler tarafin-
dan yikildiklar sanimaktadir.

Cok sonralarl Kuzey Afrika sahillerinde egemenlik kuran Osmanlilar'in etkisi altin-
da bu berberi askerlere ait karargahlar birer tekkeye dontisti. Bu mekénlarda yagayan
topluluklar, asirarin akis! icinde softalagarak askeri kimliklerini tamamen yitirdiler. Iste
bu ilgilerle, Kuzey Afrika Ulkelerinde tarkatgilara giinlimiizde de “Murabitlar adinin
veriliyor olmasi cehéletin ve gelenekselligin sonucudur.

6. Rabita-i Serife Risalesi:
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Sirf rabita hakkinda yazilan bu kitapgik, Abdulhakim Arvasi tarafindan 1923de ka-
leme alinmigtr.

Kitabin asl Osmanlicadir. Necip Fazil Kisakiirek tarafindan sadelestiriimigtir.'24

Kitapta rabitanin tarihi hakkinda fikir verebilecek ifadeler de yer almaktadir. Yazar bu
konuda sunlari soyllyor:

«Simdi bize s6yle bir sual yoneltilebilir: »

«Yiriirliikte olan Rabita-i Serifenin, sabit (isbat edilmis) bir ash var midir?»
«Cevap sudur: »

«— Evet ; Kitap, siinnet ve bilylik din imamlarinin s6zleriyle sabittir. »

«Fazla olarak bildirelim ki, yiiksek Naksi yolunun fertleri ve riikiinleri ve seyh-
leri, irsad edicileri ve irgada talipleri, hemen top yekiin Maveraiinnehr, Buhéara,
Hayve, Semerkand ve Hindistan'in listiin Hanefi alimlerinden olup, Hacagan
kolunun reisi Abdiilhalik Gucdevani zamanindaki ikinci asirdan baslatirlar. De-
mek ki 1240 tarihine kadar Hanefi alimleri, kendi “siilik-yola girig“lerinde ve
miiridlerini “teslik-yola alis“lannda rabita ile amel etmiglerdir. »125

Yazar rabitanin, belli bir tarihten sonra baslatidigini itiraf etmektedir. Ancak O'nun
da anlatim sekii, diger biittin Naksibendi seyhlerinin Usldbu gibi értlilli ve karisik oldugu
icin, dogrusu yukaridaki bilmecemsi sézlerden net bir fikir gikarmak kolay degildir.
Dilerseniz bir de siz deneyiniz bakalim rébitanin, -yazara gére- baglaticigi tarihi, bu
ifadelerden kesin sekilde gikarabilecek misiniz?

Abdulkhaliq Gonjduwanthin, 6Iim tarihi hicrf 575, miladi 1179 dur. Yazar rébitayl,
«Hacagan kolunun reisi, Abdiilhdlik Gucdevani zamanindaki ikinci asirdan
baslatirlar. » diye bir ifade kullanmaktadir.

Her seyden dnce «Abdiilhalik Gucdevani zamanindaki ikinci asir» ne demektir ?
Gorildug gibi Naksibendfleri anlayabilmek igin ne bilgi ne de akil yeteriidir.

Arvasinin sdzlerinden anlagilabilen tek sey, NaksibendT rihanilerinin, hepsinin Tiirk
illerinden olduklandir.

Abdulhakim Arvasi, Said adindaki bir miiridine yazdigi 31.Mayis.1923 tarinli mek-
tubunda rabitayl tanimlamakta, uygulanis bigimini ve faydalarini agiklamakta, onu

124 istanbul-Siileymaniye Kitiiphanesi, Celal Otiiken bélimii /232; Universite Kii-
tlphanesi, 438/21 ve Beyazit Devlet Kutliphanesi, 243435 sayi altinda bu riséleden birer
niisha bulunmaktadir.

125 pge. S. 30, Beyazit Devlet Kiltiiphanesi, 243435
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Zikire kargllastimakta ve siresinin on bes dakika oldugunu séylemektedir ; Ayrica
gtinltik zikir miktarinin, (Allah, Allah, Allah...) seklinde tekrariyla en az bedbin oldugunu
kaydetmektedir.

BUitin bunlar yukanda sdzii edilen mektupta gegmektedir. Bu mektup ise, Rabita
rislesine ait sadelestirilmis niishanin bas tarafina yerestirimistir.

Bu kitapcikta anlatilaniarin, Halid Bagdadiye mal edilen mektuptaki ilging seylerden
genelikle esinlenilerek yazildigi anlagiimaktadir. Nitekim bu ézellik yalnizca bahsi ge-
gen kitapgik icin degil, ayni zamanda s6z konusu mektuptan sonra kaleme alinmig
blitlin yaz! giziler icin de gegerlidir. Su var ki bu kitapgiklann yazararindan her birince
konu, sanki gdzimlenmesi gok zor bir sorun, ya da cennetin bir anahtariymig gibi derin
bir heyecan icinde €le alinmis ve bir tarfkatcinin, kammasik ruh yapisina 6zgi ; akil,
mantik, fitrat ve zevk sinidarini zorlayan bir telas icinde giziklenmistir!

Iste bu halet rohiye iginde kaleme alinmis olan «Rabita-i Serifex adli kitapgikia dik-
kat gekici su ifadeler kullaniimistir;

«Rébita, Allah'a ermeye miistakil bir yoldur. »'26

«Rabita, llahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis ve miisahede makamina varmis bir
kéamil ve miikemmele kalb baglayip, huzur ve giyabinda o zatin suretini hayal
hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir.»'27

«Malum olsun ki bu yolla Allah'a ermek, kamil seyhin muhabbet ve rabitasina
baghdir (...) »

«Evliyadan bazilan vardir ki, sadik miiride, vefatindan sonra hayattayken ol-
dugundan daha fazla menfaat eristirir. Yine evliyadan bazilannin, rihaniyeti
vasitasiyla ilahi emirleri takib ve tatbik eftirdigi kimseler vardir. Isterse o veli
kabrinde meyyit olsun... Kabrindeyken miiridini yetistirir. Miiridi kabrinden onun
sesini iitir. Nitekim Ebulhasan-iil Hirkani Seyh Ebi yezid Bestami'den bu sekil-
de Feyiz almigtir.»'28

Yani 6l eviiya ile roportaj yapilabilirt Halbuki Allah Tedla 6llilerin, duymadiklarini ve
konugmadiklarini Kuran-1 Kerim'de bildimektedir.129

llging bir tesbit de sudur ki Arvasi, sirf rabitay! bir kitap konusu yaptigi halde, iginde
tasawufun baslica terim ve kavramlarini tarif ettigi «Er-Riyaz'ut-Tasavvufiyye» adl

126 pge.s.17
127 pge.s. 18
128 pge.s.19
129, Kuran-1 Kerim: 6/111, 27/80, 30/52
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bir baska kitabinda rébitaya hi¢ mi hi¢ yer vermemistir! Bu kadar bilyik bir geliski,
acaba rabita hakkinda size neyi distindirebilir?

Yazar, «Rabita-i Serife» adli risalesinde ayrica:

“Mezarlara rabita keyfiyeti”, “Rabitanin edepleri“ve “Rébitanin sartlan“ gibi
basliklar attinda cani ne istemigse onu yazmaktan geri kalmamigtr.

7. Ez-Zabita Fi'r-Rabita:

Bu kitap, miladi 1889-1968 yillan arasinda, yani gok yakin gegmiste yasamis olan ve
muhitinde Seyh Seyda olarak taninan, Cizreli Seyh Said b. Omar ez-Zengani tara-
findan hazifanmistrr.

Seyh Seyda, «Doju»'daki Ez-Zehra Medreselerinin, heniiz tamamen gigirdan
cikmadigi bir dénemde ve Cizre gbi (eski ilim merkezlerinden olmanin -silik de olsa-
izlerini tagiyan) bir yerde, emsallerini geride birakarak, islamf iimlerde nisbeten iyi bir
6drenim gormus, ayni zamanda eserler de vermistir. Buna ragmen gelenekgiligi asa-
mamis ve Naksilerin «Giineydogu»'da yaklasik ikiyiz yildir siiren yogun propaganda-
lan karsisinda bdlgenin kiitirstiz seyhleri ve mollalar gibi O da ne yazik ki tarkatgilara
alet oimustur.

Tabiatiyla bunun nedeni, «Dogu Medreseleri»'nin bu ikiyiz yillik stire boyunca ta-
mamen Naksi seyhleri tarafindan yonetiimis olmasidir. Dolayisiyla bu medreselerde,
Seyh Seyda gibi okuyup mezun olmus seyh ve mollalarin timii Naksibend olarak
yetismislerdir. O gliniin sartlannda bunun aksi zaten dlistinlilemezdi. Kaldi ki Seyh
Seydanin bizzat iginde yefismis oldugu aile, «Dogu»'daki Naksilik merkezlerinden bir
idi. Bu nedenle Seyh Seydanin, farkii bir mesrep ve gorlsle yefisebilmesi ancak ola-
GanUist ilah bir tevfikle miimk(in olabilirdi.

Seyh Seydanin, Molla Muhammed Serif adinda birine hitaben kaleme aldigi bu
kitapgik, sadece on yedi sayfadan ibarettir. Girisindeki ilk birkag satir haric, kitabin he-
men hepsi, ii¢ yerden yapilan alintilarla hazianmistir. Bu Ui kaynak sunlardir;

* Halid Bagidadiin, kardesinin ogjlu Es'ad Sahib'e ait “Narul-Hidaye'ti wa'l-irfan®

* Muhammed bin Abdilldh el-Khani'30 tarafindan yazimis bulunan “Ek
Bahja'tus-Seniyye“

130, Muhammed bin Abdillah el-Khani: (1796-1862)
Kdken olarak Haleb yakinlarindaki Khan'u seykhiin Kasabasi'ndandir.
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* Halid Bagdadt'ye mal edilen ve O'nun, istanbullu Muhammed Es'ad Efendiye
g6nderdidi ileri stirilen mektup.

Bu kitapgigin, ayni konuda yazilmis digererinden pek bilyik farki olmamakla bera-
ber, daha ¢ok derleme ve alintilardan olustugu igin hazifayicisinin, kendinden fazla bir
sey katmak istemedigini gostermektedir. Bu da O'nun, yasami boyunca soludugu
tarikat atmosferine ragmen -Arvasiden farkli olarak- medrese gelenegine daha gok
bagdli kaldigini yansitmaktadir. Bununla birlikte tarikatcilardaki kor taklidin agik bir dme-
§ini de canlandimaktadir. S6yle ki: Muhatap kisiye,

«Faziletli ve temiz kardesim Molla Muhammed Serif» diye hitap edimis bulunul-
masl, muhatabin okumus bir kimse oldugunu ve ¢ok biiyik ihtimalle rabita hakkinda
kuskular bulundugunu kanilamaktadir. Bu sahsa, mektupta adlar gegen ve niishalari
Naksibendi seyh ve mollalarin Kiitiphénelerinden eksik olmayan bu dg kitapcigin
sadece adlarini vermesi herhalde yeterli olurdu. Seyh Seydanin, bdyle davranacagr-
na, -birkag climleden bagka - bu kitapgigin neredeyse timiinG bu ii¢ kaynaktan yaptigi
alintilardan olugturmasi ise O'nun, akademik anlayis adina sahip oldugu diizeyi gozler
oniine sermektedir. Sonug olarak bu da Seyh Seydanin, diger Naksi seyhlerinden
farkll omadigini, dolayisiyla rabita hakkinda yazip gizdiklerinin talihsiz bir gabadan
Oteye gitmedigini anlatmaya yeteriidir.

Bu kitapgigin en sagirtici tarafi ise, Halid Bagdadinin mektubundan bir bélimainin,
buraya aktanimis olmasidir. Bu alinti, Zemakhseriye ait Kegséf Tefsirinden yapil-
mistir. S6zde rabitay kanifamak icin yapilan bu aktarma, dzellikle Seyh Seyda gibi
ilimle hasir nesir olmus birine yakismayan bily(k bir bilgisiziik 6megidir. Sebebine ge-
lince nakledilen bu balim, esasen (rabitaciiann savunmakta olaugu tezi kanitlamak
s6yle dursun), tam tersine -Yusuf Sdiresinin 24Tincii Ayetine tefsir olmak (izere- ileri
slrllen sakat gorlsler alt satidarda cliriitliimekte ve bu yorumlar «Allah'a ve pey-
gamberlere biihtandr, iftiradir! » diye reddediimektedir. Dolayisiyla Seyh Seyda-
nin, isin i¢ yiiziin{i aragtimadan ve herhalde Kessaf Tefsirindeki ilgili yere bir kez bile

Once Kadiri Tarikati'a bagliyken Bagdadi'nin iinlenmesi tizerine O'na miirid oldu.
Bagdadi'nin en st derecede halife tayin ettigi t¢ kisiden Gglinctsudur. (Oglu Muham-
med bin Muhammed el-Khani, bunlardan, babasina ait “El-Bahja’tus-Seniyye*“ adli kita-
bin sonunda ayrintili olarak s6z etmektedir.)

El-Khani, Bagdadi'ye bagl, Suriyeli Naksibendilerin en inliistdiir. Yerine, adasi
ve oflu Muhammed'i seyh olarak tayin etti. ikisini birbirinden ayirt edebilmek igin bu ikinci
Muhammed'e Naksibendiler arasinda «Kiigiik Muhammed» denilmektedir.

Muhammed bin Abdillah el-Khani, 1845 yilinda Osmanlilar'in Suriye Valisi olan
Musa Safveti'yi kendine baglayarak O'ndan ayda 1500 altin bagis almayr bagard.
1853'de de Istanbul’a gitti ve devlet protokoli ile kargilandi.

Kendisi, oglu Kiigiik Muhammed ve torunu Abdulmecid, ii¢ kusak boyu Suriye'-
de Bagdadi'nin temsilcisi ve Naksibendiligin sembolii oldular. Tirk egemenliginin sona
ermesiyle birlikte Naksilik Suriye'nin Arap muhitinde séniince bu aile de tamamen unutul-
du.
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g6z atmadan, bu ballimii oldudu gibi seyhinin mektubundan buraya aktarma gafetini
gosterdigi anlasiimaktadir.

Bu da tarikatcilar tarafindan gdklere gikanlan insanlarin, ciddiyetini, gercek kisiligini
ve ilimden ne kadar nasip aldiklarini kanitiamaktadir.

8. Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita

Bu, bir ilahiyat hocas! tarafindan hazidanmig ancak heniiz basiimamis bulunan 44
sayfalik bir calismadan ibaretir.

Yazar,

«Kiiltiirlerarasi bir 6zellik gibi goziiken bu konuda Miisliimanlann da bir yolu
ve usilii bulundugu ve bunu da rabita seklinde sistemlestirdikleri soy-
lenenebilir.» demektedir.'3!

Rabitay! mesrulagtimak ve O'nu, islam'in degerleri arasinda vamis gibi géstermek
icin oldukca esnek bir giris niteligini tastyan bu sdzler Kuréan'in rihuna yabanc olan
okuyucuyu sartiandimak bakimindan modemist bir sunus 6megini sergilemektedir.

Aslinda Naksibendilik,-dtinden bugtine- eskimis gesitli din ve felsefelerden beslene-
rek meydana gelmis bir tarikattir; Yani -yazann da destekledigi- kiiltlrierarasi aligve-
risin en garpici driinlerinden biridir. Buna ragmen Naksibendilerin, «Kiiltiirlerarasi
ortak 6zellikler» diye bir kandate kendi agllanndan hig de sicak bakmayacaklarini
kestimek zor degildir. Onlarin bu geliskisi ile (Isiam'in bir kisesine rabitay! yerlestire-
bilmek icin oldukga kivrak bir rol {istlenmis olan) yazann, yukaridaki sézler iginde sergi-
ledigi celiski arasinda acik bir uyusmazlik vardir ki bu da tgiincli bir geligkidir!!

Yazar, rabitay! anlatrrken: «imitatio dio», «imitatio hominis», «Beger symbiosis»
ve «ldentification» gibi yabanci terimler kullanarak; Samuel Smiles, Joshua Loth
Liebman, Prof. Jeager ve Shimmel gibi yabanci yazarar referans gostererek
&deta Modem Naksibendilik Déneminin dnciilligint yapmaktadir.

llgingtir ki Naksibend cemaatierinin, bu iisldptan ve bu isgiizarlikian hig de haberleri
yoktur. Hatta eger rabitanin bdyle bir Usl(pla savunuldugunu gérecek ya da duyacak
olurlarsa, “Eviiyélar yerine bir stirti kéfirden nakiller yapmig” diye yazan takdir yerine
belki tekiir bile edebilider! Ciinkli onlar, bu tarkati (Budizm'in “drahma“lan (izerine
oturtmus ofan), ne eski rhanilerin gegmisteki diizmegelerini Isiam'dan ayirt edebilecek
yeterli bir ilim ve basirete sahiptirier; ne de gagdas ildhiyatcilarin edebi ve akademik

131, 6z konusu basilmamis calisma s. 4
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havalar iginde rabita agkina yazdiklan megruluk fetvalarni anlayabilecek kiitlir ve
anlayis dizeyini yakalayabilmislerdir. Dolayisiyla bu calismanin, Naksibendfler tarafin-
dan kutlanmasi ya da 6dillendiiimesi ihtimalden uzaktir. Bununla birlikte yazar, rabi-
tanin kesin yerini saptamak konusunda agik bir kandat ortaya koymadigindan bu
sorun karsisinda okuyucuyu teredd(t iginde birakmaktadir.

Guink{ okuyucunun aradigi 6zetle sudur;

* Rabitanin islam'da yeri var midir, yok mudur? Ya da bagka bir ifade ile: Rabita,
efal-i miikellefin'den hangisinin sinidari iginde kendine yer bulabilir?

* Rébita bir ibadet sekli midir, 6grenciyi hocasina badlamak igin sekdiler bir alistirma
ya da sartiandirma bigimi midir, yoksa sirf bir zihin sporu mudur? Eger bir ibadet bigimi
ise bunu gergekten, Maide Sdresinin 35. ve Tevbe Siiresinin 119. ayet-i kerimeleri
ile kanitiamak miimkiin mdir?

* Eger hocayl 6grencisine sevdirmek, ya da hocanin saygisini 6grencisinin zihnine
naksetmek gibi rbitadan masum ve hayirli bir amag glidilmek isteniyorsa, Ustelik
kitap ve siinnetle kanitianan bir egitim sistemi ise neden sadece Naksi Tarikati'yla
siniri birakilmakta, neden tiim ilim miesseseleri igin 6ngdriimemektedir? Allah'in emir
ve yasaklarini belli bir tarfkat gevresiyle sinirli tutmanin agiklamasi acaba ne olabilir?!

* Hz. Peygamber (s), Naksibendiler tarafindan yapiimakta olan rabitayr ayni uygu-
lanis bigimi ile hayatinda bir kez olsun yapmig midir? Yani géziinli yumarak, nefesini
kontrol ederek, teverruk oturusu ile oturarak ve (mdirsid diye kabul etfigii) birinin seklini
zihninde canlandirarak “rabita“ adi altinda bir eylemde bulunmus mudur; ya da asha-
bindan birine bdyle bir seyi telkin etmis midir?

Eger amag, gercekten Mislimanlan rabita hakkinda aydinlatmak ise iste en basta
bu ve benzeri sorulara cevap bulmak suretiyle gereken hizmet, yerine getirilebilirdi.
Oysa bu galisma ile yapilan seyler, ne yazik ki rabita kavgasini kizistrmaktan bagka
hic bir ise yaramayacaktir! Yazar, blylik emekler vererek yaptigi soz konusu aragtir-
masini belki de bu yiizden bastimamistr.

Her seye ragmen yazarin bazi tesbitleri rabita ile ilgili dnemli gergekleri su yiizline
cikarmaktadir. Bunlardan biri de O'nun su sézleridir:

«Rébita hakkinda bilgi veren kaynaklar, oldukca muahhar devrin mah-
sulleridir.»

Bu ifadenin son kesitinde, agdali bir anlatim bigimi segilmistir! Bunun, bilingli yapildi-
gini insan diisiinmeden edememektedir. Clinkii «Muahhar devrin mahsulleri» gti-
nimUizlin Tirkgesi ile “yakin dénemin iiriinleri“ demektir. Yazarin hem hayatta
bulunduguna, hem de yasli dmadigina bakilacak olursa, bdyle bir dil kullanmasi ister
istemez bazi kugkulara neden olmaktadir. Eger rabita konulu kitapgiklar icin «Muah-
har devrin mahsulleridir.» deyimi yerine, dmegin: «Yakin tarihte kaleme alinmig-
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lardir.» deseyd, rabitanin, daha dlinin meselesi oldugu hakkinda acaba bazi cevrele-
fi huylandirmig mi olacakti, yoksa Mslimanlaria tarikatgilar arasinda olaylar gikacak
diye yazarin birtakim endiseleri mi vardi?! Bunu kestimek kolay degil, ama O'nun,
neden an bir Tirkge ile hazidadigi calismasinin orta yerine &deté dikenli teller gibi bu
dolambagl anlatim bigimini yerlestimesine tesadiif demek de zordur.

«Kavram olarak rabita», «Uygulama olarak rabita» ve «Rébitanin delilleri» ol-
mak Uizere (¢ bolimden olugan galismasinda yazar, ideal model olarak k&mil insanin
varigini savunurken nihdyet sézlerinin sonlarina dogru aynen su ifadeyi kullanmakta-
dr.

« “Her yigidin génliinde bir arslan yatar” atasoziinde bir realite olarak varligi
ifade edilen bu idealizasyon, insan- kamilleri hedef almakla bu ihtiyaci giderme-
ye matuf olsa gerektir.»132

Tabiatiyla bu sdzler O'nun en azindan tarafsiz olmadigini acikga kanifamaktadir.

Yukarda ayrintili olarak incelenen sekiz kitapciktan bagka dért adet Naksibendinin
baslasa vererek «Rabita ve Tevessiil» adi aftinda yazdiklan bir digeri de 1994 yilinda
yayinlandi. Bunun belki de en ilging yani, hacm! ile icerigi arasindaki tutarsiziiktir. Clin-
kil epeyce kalin gibi gézikmesine ragmen sadece bas taraflarinda rabitadan biraz s6z
edimistir. Geriye kalan kisminda ise sahis biyografilerine ve daha ¢ok, (yakin tarhte
yasamis olan ve ilim diinyas tarafindan taninmayan) dogulu birkag mollanin mitolojik
hayat hikayelerine yer verilmigtir. Bu nedenle tizerinde durmaya degmez.

Iste Naksibendilik tarihinde sirf rabita hakkinda kaleme alinmis olan yazili seyler bu
dokuz kitapgiktan ibarettir.

Gortild{igu tizere bunlann en énce yazilmis olani Halid Bagdadiye ait «Risale'tun
Fi Tahqiyq'ir-Rabita» baslikli mektuptur ki bu, 1811 yilindan énce yazimig olamaz.
Sebebine gelince Bagdadi, ancak bu tarihte Naksi seyhi olabilmis ve Hindistan'dan
Irak'a donerek tarikatini yaymaya baglamistir. Bu da demek oluyor ki: sirf rabita hak-
kinda ilk kez kaleme alinmig olan kayith malzeme, giinimiizden en ¢ok 185 yil
once yazimistr.'33 Bu ise gok yakin bir gecmistir. Dolayisiyia denebilir ki: ik kez
1550'kerde yalin bir kavram olarak s6z konusu edilmis olan rabitanin, 1811 tarhine
kadar gesitli tasavvurlarla ve daha gok Hind mistisizminin etkisi aftinda zaman zaman
tarikat meclislerinde rihanfler tarafindan islenmek suretiyle pistigi anlagiimaktadir.

132 pge.s. 44

133 gy tarih, rabita hakkindaki bu arastirmamizin, birinci baskisinin gergeklestiril-
digi 1996 yili itibariyledir.
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Gerek bunlar, gerekse rabitayi sadece bir ayrinti olarak islemis bulunan (asagida in-
celenecek) yazil malzemelerin tlimdi, ayni 6zelliklere sahip, Usldp ve bilimsellikten
yoksun, rasgele, boliik pogiik ve bir iki tanesi harig, ilim erbabi tarafindan ciddiye alin-
maktan uzaktirar. Clnk:

* Hepsi de mistisizmin etkisi altinda sartianmis olan insanlar tarafindan yazilmiglardir.

* Bu sahislarin tamami, Uzakdogu dinlerinden en ¢ok etkilenmis olan Mislimanimsi
topluluklarin iginde yetismislerdir.

* Bu kitapgiklan yazanlar arasinda Hz. Peygamber (s)i, gergek kisiligiyle dmek al-
mis bir tek adam bile yoktur. Bunu nasil soyleyebiliyoruz?

Ciinkii her seyden énce surasi gok iyi bilinmektedir ki Islam'a, tevhide, hakka, adale-
te, bilgiye, dirtistiige, caliskanliga ve ylice ahlaka karsi olan putperest, baskici, bag-
naz insanlara ve zalim glglere kars! Allah'in Ras(illi, hayatinin hemen timiin(i sava-
sarak gegirmistir. Namazini bu savasin iginde kilmig, orucunu bu savagsin iginde tut-
mus, haccini bu savagin iginde yapmis, zekétini bu savagin icinde vermis, zikrini ve
blittin ib&detlerini bu savasin icinde yapmistrr... Naksibendi “eviiyélan“nin tamami ise
O'nun tam tersine, hayatta belki (izerlerinde pasl bir gaki bile tagimamis, teslimiyetci,

mistikgi, bedduaci ve meditasyoncu tipler olarak yasamislardir.

* Bu kitapgiklann hepsi de islam Ummetinin goktiig:; isiam topraklannin yabancilar
tarafindan isgéle ugradigi ve ¢ignendigi; parcalanip bdliisiildigli; Cehalein ve ona
bagli olarak sefaletin, her tirli gericiigin ve geri kalmigligin, hurafelere 6riilli batil ina-
niglarin en yaygin oldugu bir ddnemde yazilmislardir.

* Bu yazllarda, insanlan sirf Naksibendilestimmekten, miridi seyhin mutiak irddesine
kori korline baglamaktan ve bunun arka planindaki hedefleri gerceklestimekten bas-
ka hic bir amag yoktur.

Bu nedenle egitimsiz ziimrelerin zihnini kiretebilecegi intimaline kars! Isiam'in asl
degerlerini korumak amaciyla soz konusu kitapgiklar, ancak MUsliman arastimacilar
tarafindan belki bir kritik konusu yapilabilirer. Nitekim burada da ayni amagla séz ko-
nusu ediimiglerdir.

Sirf rébita konulu bu sekiz kitapgiktan bagka, rabitay! sadece bir ayrinti ola-
rak islemis olan yazili birtakim malzemeler daha vardir. Suhrewerdiye ait «Avariful-
Maarif» adli kitap hari¢ digerlerinin kayda deger bir yani yoktur. Aslinda Avariful-
Maarif, Naksibendi rébitasindan hi¢ sdz etmemektedir. Rabita sozcligii bu kitapta
tamamen tesadiifi olarak kullaniimigtir. Bununla birlikte aragtirmacilar igin bir fikir vere-
bilir diye asagida bunlara iliskin ézet bilgiler sunulmustur.
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B) Rabitayi Bir Ayninti Olarak iglemis Bulunan Ki-
taplar, ya da Kitapgiklar;

1. Avériful-Maarif:

Bu kitabi, yukanda genel niteliklerinden soz edilen kitaplardan su iki nedenle harig
tutmak dogru olur:

«Avariful-Maarif, digerleriyle karsilastirlamayacak kadar diizeyii bir eserdir.

*Kitabin yalnizca bir yerinde (ve ne iigingtir ki bir tesadif eseri olarak seyh-miirid ilis-
kisine ayrian blimde) kullanilmis olan rabita sdzciiglinden amag, asla Naksilik'deki
rabita degildir.

Eserin metni Arapca yazilmistir ve elimizdeki niisha, Abdulgadir el-yderis'a ait

Ta'rifuldhya ile Gazalinin, karsitlarina cevap verdig, ekimla adlarindaki iki kitapla
birlikte bir cilt icinde Misirda basiimigtir. Uzerinde herhangi bir tarih yoktur.

Kitabin yazari, Omar b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed - Sihabuddin
Ebulhafs es-Suhrewerdi- dir. H. 539-632, M. 1145-1234 tarihleri arasinda yagsamistr.
Abdulgadir Geylaninin cagdasi ve 6grencisidir. O'nu, adagi olan (Gnostik tasavwvufun
temsilisi) Sihabuddin Suhrewerdi (Yahya b. Habes e-Maktdl) ile kangtirmamak
gerekr.

Asagidaki ifadesinde goriilecegi gibi bir rastiant! da olsa rabitadan il kez sdz eden
bu zattir. Ancak bu, bir bakima dogru bir teshit sayimaz. Ciink(i bu gercegi, yazann
asagidaki sozlerinden anlamak mimkindir.

Yazar, kitabinin: «Adab'ul-Miirid'i Maa'sh-Sheyh» (Yani: Miiridin, seyhe kars! uy-
mak durumunda oldugu kurallar) adi altindaki 51inci Bdliimde sunlan kaydetmektedir;

«Duydum ki -Allah rahmet eylesin- Seyh Abdulgadir'e fakir bir ziyaretgi geldi-
ginde kendisine haber verilir, O da gikar, kapiyi acar ve fakirle tokalasir, fakat
onunla oturmaz; Ondan sonra da hemen 6zel odasina dénermis. Halbuki fakir-
lerden olmayan biri gelince ¢ikip karsilar ve onunla oturummus. Durum béyle
olunca fukaradan biri O'nun, fakir kimselere yiiz vermemesini, tersine bagkala-
nyla daha ¢ok ilgilenmesini iginden yadirgamis. Seyh, adamin bu diisiindiikle-
rini haber alinca goyle demis: »

«~ Dogrusu bizim zavalll kimselerle olan rabitamiz (iiskimiz) daha candandir.
Ciinkii o, bizden sayilir ve onda yabanci bir diigiince yoktur. Bu yiizden ona
karsi goniillerin sevgi aligverigiyle yetiniriz; Sadece dis gériiniigle bir arada
bulunmak yerine boylesini daha yegleriz. Fukara toplulugundan olmayan birine
gelince boyle bir kimse, hep geleneklere ve dig goriiniise baglidir. Dolayisiyla
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ona dig goriiniis bakimindan uygun bir muamelede bulunulmadig zaman ya-
bancilagir. Oyle ise miiridin seyhe karsi gorevi, gizli olsun agikar olsun her za-
man dort bagi mamur olmaktir.»'34

Bu stzlerin, Naksi rabitasiyla ne kadar alakali oldudu ortadadir. Clinkli yukaridaki
anlatimlar iginde «bizim zavalli kimselerle olan rébitamiz » climlesinde kullanilan
rabita sdzcligu, tamamen tesad(ifidir. Ustelik sirf herhangi bir olasilikla bu ifade, rabi-
tay1 kanilamak izere Naksibendiler tarafindan giinlin birinde ileri stirCilebilir diigtince-
siyle buraya tarafimizdan aktarimigtir. Ne ilgingtir ki Naksibendflerin bundan hi¢ haber-
leri yoktur. EQer haberleri olsaydi bu firsati hi¢ kagindar miydi?! Tevbe Sdresi‘nin
119uncu ve Maide Sdresi'nin 35inci ayeti kerimelerini rabitaya kanit gdstermeye
kadar isi vardiranlar, acaba Suhrewerdinin, Naksi Tarfkat'nin kurucusu Sah-i
Naksibend'den 155 yil 6nce; Rabitayi ilk kez tanimlamis bulunan Halid Bagdadiden
ise 592 yil dnce Gimis dimasina hig aldirs eder de O'nun, -yukandaki sézleri arasinda-
tesadiifen kullandidi rabita kelimesine hemencecik sahiplenmezler miydi?

Haga! «Allah-u Teld'da eriyip gitmek tabir edilen devlet»'e'35 nail olduklanna
inanan ve tabiatiyla gizli asikar ne varsa her seyi bilmeleri gereken (!) Naksibendflerin,
Suhrewerdiye ait bu sdzlere rastlamamig olmalan elbette ki sasilacak bir sey degil,
fakat onlarin iginde ylizdikleri celiskilerden mutiaka biridir.

2. Ragahat Ayn'ul-Hayat

Rabita konusu ile ilgli en onemli kaynak budur. Cinkl (blydk ihtimalle)
Rasahat'dan dnce, icinde Naksibendi rabitasinin s6z konusu edildigi bagka bir kaynak
yoktur.

Farsca yazilan bu kitaba iliskin bilgilere gelince,

Yazan, Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Kasifi el-Beyhaqly (H. 867/M. 1462-H. 939/M.
1533) dir.

Unlj bilgin, Molla Caminin bacanagi olan bu zat, Afganistan'in, Hindikus Daglan
etegindeki tarihi Herat Kentinde dogdu ve orada ld(.

Rdhénilerden, Nasiruddin Ubeydullah el-Ahrar’, biri, H. 889 da, digeri ise, H. 893
de olmak (zere ki kez, zyaret eftigini ve sohbeflerinde «Daima silsile-i
Naksibendiyye ululannin haséis, seméil, menékib ve fazaili» nin anlatidigini yaz-
makta ve H. 909/M. 1500 yllinda da Ragahét' tamamladigini séylemektedir.

134 Omar b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed sihabuddin Ebulhafs es-
Suhrewerdi, Avariful-Maarif, s. 201

135, Ruhu'l-Furkan: 2/63
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Yazar, Khuwace Ubeydullah'in sohbetlerinde duyduklarini ve izZienimlerini bu kitap-
ta toplamigtir. (Farsga'dan Tiirkge'ye terciime edilmis olan) ifadesiyle bunu sGyle an-
latmaktadir:

«..Ve hétir, ol cem' ve tertibe miista'cel ve zim oldi; Ve bu silsile-i serife ulula-
ninin, hulefa ve ashabinin, tabaka ba'de tabaka ahvalinden her nesne ki yine bu
taife-i aliyye'nin kiitiib-i mu'teberelerinden miiteferrik gémmiis idi, veyahud
Khuwéace Hazretlerinden vesair bu silsile azizlerinden bila vasita istima' itmigti;
tertib-i layik ve terkib-i muvafik ile bu mecmuada derc eyledi; Ve ani Khuwace
Hazretleri'nin, semail ve menakib- zikri ile (ki bu te'lifden maksid-i asli ve bu
tasnifden illet-i gaiyy-i evvel idi) itmame eristirdi.»136

Meshur bibliyografya ansiklopedisi Kesfuz-Zuniin, bu kitabin tellif diizenini soyle
aclklamaktadir:

«Tertibi: Bir giris, tic bdliim ve bir sonug seklinde yapimigtir.»
«Girs, rahanilerin kronolojik sira ile hayatr ve Nakgi zinciri hakkindadir.»
«Birinci Boliim, Ubeydullah-1 Ahrarin menkibelerine ;

«lkinci Boliim, O'nun sohbetlerinde dinfenilen bazi gerceklere ve bilgilere;»
«Ugtincii Boliim, O'nun kerametlerin iliskinalir.»
«Sonug ise O'nun élimdindi konu almaktaclir.»

izmir Kadisi, Trabzonlu Muhammed Ma'ruf b. Muhammed es-Serif el-Abbasi
tarafindan Ill. Sultan Murad zamaninda (H. 993/M. 1585 yilinda) Turkge'ye gevrilmis
olan Ragahatda, iki yerde rabitaya iliskin cok kisa anlatimlar vardir.

Birincisi sSyledir:
«.Ve yine Khuwace Hazretleri buyurdular ki: Ciin Mevland Ya'kib

(Aleyhimehme) Hazretlerinden icazet istedim, Huwacegan (Kaddeselahl
ervahahum)'37 tariklerini bittemam beyan eylediler. Giin rabita tarikini beyana

136, Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Kasifi el-Beyhaqty, Rasahat, S.11, 12

137, Tarikatllar arasinda «Kaddesellah'u Rilhahu, ya da Kaddesellah'u
Sirrehu» seklinde yapilan dualar, hig bir Islami ve Kur'ani kaynaga dayanmamaktadir. Ne
Hz. Peygamber (s), ne de ashabi, bu sekide dua etmislerdir. Onlar, birbirlerine ve
mu'minlere Allah'dan rahmet dilemis ve Allah'in rizasina néil olmak icin dua etmislerdir.

«Kaddesellah'u Rahahu: Allah rOhunu kutsasin» demektir; «Kaddesellah'u
Sirrehu» ise, Allah sirrini kutsasin, Mibarek kilsin, anlamina gelmektedir. Bu adamlarin,
Muslimanlardan gizleyip Allah tarafindan Mibarek kilinmasini diledikleri sirlari acaba ne
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basladilar, buyurdular ki: “Bu tarikay ta'limde dehget etmeyesiin ve talib ve
miistaidlere erigtiresiin.“»138

lkincisi ise Hz. Peygamber (s)in, Hz. Ebubekr hakkinda buyurdugu bir hadis ilgi-
siyle yazarin kullandigi su ifadedir:

«..0l Rasulullah (s) bu hadis-i serifte ol ma'néya isaret buyurmuslardir ki:
Ciimle tarikler ve nisbetler muhabbet nisbeti yaninda mesduddur ve maksiida
miisil olan, nisbet-i hubbiyedir, gayr degildir. Hak Siibhanehu ve Teéla ile ben-
de mabeyninde vasita olmaga layik olan bir sahib-i deviete rabita, bu nisbet-i
hubbiyeden ibérettir.»'3°

Iste Ragahatin rabita hakkinda kaydettii bilgiler bunlardir. Bundan da anlagiimak-
tadir ki, rabita, Naksibendflerin en eski ve en onemli kaynaklanndan olan bu kitabin
yazildigi yillarda ik kez konugulmaya baglanmigtir. Ozellikle XIX. ylizyillin baglarinda
Halid Bagdadi tarafindan kurumlagtirilan rabitanin, o glinlerde gok sade bir diistince-
den Gteye gitmedigi tahmin edilmektedir. Nitekim -daha dnce de ffade edildigi gibi- bu
sebepledir ki rabitayl epeyce aragtimis olan bir ilahiyatgl, bu konuda hazidadigi bir
calismasinda:

«Rabita hakkinda bilgi veren kaynaklar, olduk¢ca muahhar devrin mah-
sulleridir.» ifadesini kullanmigtir.»

Oyle ise Halid Bagdadiye mal edilen rabita konulu kitapgiklar ve mektuplar eger
gercekten Ohna aitse, rabitay! ilk kez bir tarikat kurali olarak belli bir formiile oturtan
kisinin, bu zat olmasi gerekir ki O da M. 1778-1826 yillan arasinda yasamis olan Irak
Kurtlerinden bir seyhtir.

Dolayistyla 6zet olarak diyebiliriz ki: Rabita, ancak Halid Bagdadinin yasadigi XIX.
ylzyllin baglarindan beri giintimiizdeki tanimiyla, ya da bu tanima en yakin bir yorum-
la benimsenmeye baslamistr.

3. Risal-i Taciyye

Bu kitapgigin metni Arapga'dir. Naksibendiler arasinda kisaca Taciyye olarak da bi-
linen bu riséle, gerek Halid Bagdadrye mal edilen “Risale'tun Fi Tahqryq'ir-Rabita“
adll mektupta, gerekse son zamanlarda Istanbuldaki Naksi ruhanilerinden birinin

olabilir? insan bunu ister istemez merak ederken, onlarin bu tiir hilelerle, kendilerine nasil
da her bakimdan Muslimanlar Usti bir statii belirlemis olduklarini sezmemek elde degildir!

138, Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Kasiff el-Beyhaqly, Rasahat, s. 354
139, Age. S. 360: Bk. Kesfuz-Zundn: 1/903;
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onclilliginde hazidanan «Ruh'ul-Furkan» adli kitapta, rabitay kanitamak igin refe-
rans olarak gosterilmigtir. 140

Risélenin yazan, Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Osmani el-Hanefi, Hindli
Naksibendi r(ihéanilerindendir ve O da Rabbéni gibi Muhammed Béaquy-Billah'in
halifesidir. Naksiligi Hicaz'da yayan O'dur. Mekkeli Ahmed b. Allan'i Naksilige bagla-
yan da yine O'dur. Ragahét adli tasavvuf konulu kitabi, Farsga'dan Arapga'ya gevirdigi
sylenmektedir. Fakat dgrencilige kabul ettigi Bin Allan'in yardimiyla bu kitabi terciime
etigi ihtimali biiyiktdr. Clink( Tacuddin’in Arapga'yt iyi kullanamadig tahmin edilmek-
tedir.

Ayni zamanda Ragahét adli kitapla gok mesgul oldugu anlasilan bu sahis, belki bu
ylizden sartlanarak emsallerinden daha fazla rabita (izerinde durmustur. Nitekim Nak-
sibendi rabitasindan ik kez s6z eden kitap, Ragahét ise de, konuya iliskin hemen hic
bir agiklama icermemektedir. Halbuki Tacuddin'in yazdigi kitapgiklarda rabitanin, bell
Olcilerde boyutian cizilmistir.

Tacuddin, bu risalesinde rabitaya iliskin olarak ilging bir agiklama yapmaktadir. Bu-
nun en yaklasik gevirisini ve (anlasilabilmesi igin) genisletimis izahini sdyle sunmak
mamkindCr:

«ikinci yol, (yani Alah'a ulasmak igin izlenecek ikinci yol): Miigahede makamina
ulasmig (Allah’ gérebilecek diizeye ¢ikmis) ve zati Tecelliyat ile tahakkuk etmis
(Allah'in kisiliginden yansimalarta aynen O'nun gibi bir kisilige sahip olmus) bir seyhe
rabita yapmaktr...»'#1

Bu yollu anlatimi bir miktar daha siirdiren Tacuddin'den 6nce rabita hakkinda bu
genislikte aciklama yapmig baska bir Naksibendi rihanisine rasianmamigtir. Dolayi-
siyla (Rasahéatdan anlagildii kadanyla) bu sozciigl ik kez yalin anlamda kullanmig
olan Ya'qlib-i Carkhi 'den sonra rébitanin kurumlagma siirecini baglatan Tacuddin b.
Zekeriyyadrr.

4. Adab'ul-Meshikhat'i wa'l-Miiridin

Seyhiigin ve miridlerin kurallari adini taglyan bu kitapcik da yine Tacuddin b.
Zekeriyyalya aittir ve yazarin yukaridaki risalesi ile birlikte Istanbul Universitesi Kitlip-
hénesi, Nadir eserler Bolimii'nde 3650 say altinda kayitiidir.

Kitapta rabita le ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir:

140, Risale'tun Fi Tahkiyk'ir-Rabita s.10; Ruh'ul-Furkan, 2/67
141 Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Osmanf el-Hanefi, Taciyye s.. 148

107




108

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

«Rabita ile izlenecek yola gelince bu, seyhe yapilacak goniil rabitasidir.

O'nu gormek “Allah anildigii zaman..." (mealindeki &yef) geregince onlardan ya-
rarlanma sonucu cikar. Tipki “onlar Allah'in sohbet arkadaslandir..." (haclisi)
geregince zikirden fayda sonuglandigi gibi. Glinkii seyh bir oluk gibidir, feyiz
onun okyanusundan akar. Eger (miirid) rabitada bir kopukluk gorecek olursa,
"kisi sevdigi ile birliktedir..." (hadisi) geregince seyhinin seklini hayalinde koru-
maya calisir. Giinkii seklin (zihinde) korunmasiyla miirid, aynen seyhin nitelikle-
rini ve manevi hallerini kazanir. Tipki seyh igin daha énce s6z konusu oldugu
lizere..»'42

Rabitanin kurumlagma siirecini baslatan biri olarak Tacuddin b. Zekeriyya'nin,
Hind orijinli olmasi, Rabbani ile ayni ¢adi ve ayni mistk atmosferi paylasmasi, bu
inancin gerek tarihi, gerekse i¢ yliz(i hakkinda yeterli bir fikir vermektedir. Dogum tarihi
bilinmeyen yazar, H.1050/M. 1641'de Mekke'de dimUstir.

5."imam-1 Rabbani" Olarak Bilinen Ahmed Far(iqy'nin 187 Sayil
Mektubu

Bu mektubun asli Farsga'dir. Egref Kabuli adinda bir kisiye hitaben yazilmistr.

Bu mektupta rabita hakkinda herhangi bir tanim yoktur. Ayni zamanda nasil uygula-
nacagina ve sartlarinin ne olduguna iliskin bir agiklama da bulunmamaktadir. Sadece
«rabitanin, miiridi (Alah'a) ulagtirmada en yakin yol» ve «miirid igin zikirden
daha yararli oldugunu» anlatmaktadr.

Bununla birlikte Rabbani, Naksibendi Tarfkatinin eski rihanilerinden Ubeydullah-i
Ahrar’ referans gostererek, O'nun Fakarat adli eserinden, «Pirin golgesi, hakkin
zikrinden evladir» meélindeki sdziini de bu mektupta naklefmektedir. Buna gére
Naksibendi Tarikat'inda "miirid i¢in seyhin golgesi Allah't anmaktan daha istiin-
diir."

Allah't zikretmenin, biitlin ibAdetlerin 6z{i ve en makbulii oldugu bizzat Kurén-1 Ke-
fimin nasslanyla sabitken seyhin nasil olur da gdlgesinin, Allah'l zkretmekten daha
Ustiin olabilecegi eger Naksilere sorulacak olursa, gok biylk inimalle cevaplari en
azindan: “Sen Imam-1 Rabbani'den ve O'nun iistadlanndan daha mu iyi biliyor-
sun?!» seklinde olacaktir. Glinkil tarfkat meselelerinde agiklama istemek yoktur. Hele
tartisma hig yoktur. Ya sinirsiz ve kesin bir teslimiyetle seyhin her dedigine Kur'an'in bir

142, Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Osmani el-Hanefi, Adab'ul-Meshikhati
wa'l-Miiridin s. 78
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nassi imis gibi inanacaksiniz ya da onlara gore tas gibi sert bir yirege ve zindan gibi
kapkara bir vicdana sahipsiniz.

En basit bir kavrami bile en zor ve anlagiimaz sézlerle ve en dolambagli yollardan
giderek kendilerine gére agikiamayi adet ve marifet sayan Naksibendfler, yukaridaki
konuyu aciklamakta sdyet biraz daha nazik davranmayi distinecek olurlarsa belki de
soyle diyebilirier:

«Efendim Allah' taniyabilmek ve O'nu anmak igin mutiaka bir kilavuza, bir yol gdste-
riciye ihtiyag vardir. Erbab olan bir rehberden yoksun olarak izlenecek yol tehlikelerle
doludur. Bu nedenledir ki Allah' zikretmek gibi son derece dnemli bir gdrevi yaparken
her seyden énce miirgidin kilavuziuguna ihtiyag vardir. Dolayisiyla “onun géigesi bile
zikirden daha eviadir" denilmistir.»

Hic kusku yok ki Allah'a gergek anlamda kulluk yapabilmek igin her seyden énce O
nun koydugu sistemin biitlinl(igline bagl kalmak sarttir. Her insanin, keyfi bigimde bir
ibédet sekli segerek Allah'a kulluk etmesi elbette ki yanligliklarin en biytga olur. Nite-
kim rabita da bunlardan biridir. Ama Mslimanlar Allah'a en uygun bigimde kulluk
etmeyi, "Naksi riihanilerinin gélgesini Hakk'l zikretmekten daha Ustin tutarak” degil,
herhalde Kurn ve siinnetin isiginda yol gésteren islam alimlerinin rehberiiginde -
renmek durumundadiriar.

6. Sharh'us-Silsile'til-Muradiyya

_ Rabitaya yer vermis olan bu kitapgigin metni Arapca'dir. Kiiglk bir yazma riséle olup
Istanbul-Stileymaniye Kiitiphanesinde, Kegecizade BolimU-721 say altinda kayitli-
dr.

Yazan, Dervig Ahmed et-Trabzonidir. Notlarndan O'nun, Muhammed Murad a-
dinda bir Naksibendi seyhi ile hagir nesir oldugu anlagimaktadir. isbu Muhammed
Murad'in, Rabbaninin mektuplarini Farsga’dan Arapca'ya gevimis olan Ozbek asill
Muhammed Murad-1 Kazani olmasi intimali bliyUktir.

Bdylece, rabitanin gegmisi agisindan degerlendirilecek olursa bu kitapgigin da diger-
leri gibi eski omadigi anlaglimaktadir.

7. ErRiséle'tul-Medeniyye

Arapga, 91 sayfadan ibaret €l yazisindan kopya bir kitapgiktir. Ez-Zumrud'ul-Anka
adi altinda derlenmis kitapgiklardan olusan bir mecmuanin birinci risalesidir. Yazarn
Nimetullah b. Omer’dir.
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Kitapgigin girisinde verilen bilgiler, Halid Bagdadinin hen(iz tinlenmeden bu kitapgi-
§in kaleme alindigini gdstermektedir.

Medine-i Miinevere'nin ileri gelenlerinden “Cemel'ul-Leyl” lakapli bir arkadasinin
istegiyle bu kitabi yazdigini ifade eden yazar'in verdigi bilgiler soyledir:

«Naksibendi seyhi olmakla iinlenmig birinin etrafinda fir dolanan, sézlerine
uyup isteklerine alet olan insanlan goriince (bu konuya iliskin) bazi karmagik
meseleleri ¢oziime kavusturmak ve zamane seyhlerin yaptigi uygunsuz ve yeni
seyleri defetmek amaciyla ortaya ¢ikma cesaretini gosterdim (..) Ve bu kitab
hayir ve ihsani yayan, {ilkenin derinliklerine kadar ulagmis kafirlerin boynunu
kopararak ortami giivenlige kavusturan, kefere ve fecerenin yarattigi dehgeti
gideren ve Islam’in zayif diisiip ¢oktiigii bir sirada dini giiclendirmeye galigan
Ahmed Hanoglu, Mustafa Hanoglu Sultan Selim Han'a amagan ettim. »

Bu kitapgik Dimagk'da’? hicri 1295/miladi 1798 yilinda yazimigtir. Halid Bagidadi,
1811 yilinda tarkatini yaymaya basladigina gére yazarin kétliledigi Naksi seyhinin,
Bagdadi, ya da halifelerinden biri olmasi ihtimali yoktur. Fakat dnemli bir gergegi orta-
ya ¢lkarmaktadir. O da seyhler arasi Uin ve gikar yarisindan kaynaklanan diismanligin,
Naksi seyleri arasindan eksik omadigidir. Kiifrevilerle Arvasiler ; Cizreli Seyh Kadri
ile Seyh Seyda ve Omer Ongiitle Siileymancilar arasindaki diismaniikiar gibi...

Kitabin 43'Uincti sayfasinda gok kisa, ancak dogrudan; 77'nci sayfasinda ise Ustl 6r-
il bir anlatimla rébitadan soz edilmektedir.

8. Terceme-i Risale-i Halidiyye
Bu kitap, Osmanlicadir. incelemeye alinan niisha 56 sayfadan ibarettr.
Miitercimi, EFHac Serif Ahmed b. Alidir.

_ Halid Bagdadiye mal edilen bu risalenin asli, (kitabin sonundaki nota gére) Seyh
Asik Efendinin talimati (izerine H. 1257'de Misirda Tirkce'ye cevrilmigtir.

Istanbul Kiltiiphanelerinde, hatta Halid Bagdadinin can feda hayranlar olan Nak-
sibendi seyhlerinin elinde bile bu kitabin orijinal niishasi bulunmamaktadir. Ancak
Halid Bagdadi hakkinda kapsamii birer aragtima (irinii olan iki kaynak vardir ki,

143, Dimagk, buglinkii Suriye’nin baskentinin adidir. Tirkiye'de, hatta Suriye’'de

halk, bu kenti $am diye isimlendirir. Tiirkiye'de okul kitaplarina ve ansiklopedilere bile bu
sekilde gecmistir! Oysa Sam (Sam), literatiirde Suriye, Libnan, Urdin, Filistin ve (ginu-
miizde Israil diye igreti bir isim almig olan topraklar dahil) tim bélgenin adidir.

Dimask adi, bu kentin Roma déneminden kalma Damascus seklindeki eski ismi-
nin Arapgalastiriimis bigimidir. Latin harfleriyle Araplar tarafindan kisaca «Damas» olarak
da yazilir. Bilesik isimler arasinda «Demashq» seklinde yazilmasi uygun gérilmisttr.
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kisinde de Onun, ayrica «Risdle'tun fi Adab'iz-Ziki Fit-Tariga'tin-
Nagshabandiyya» adi altinda bir eseri bulunduduna isaret edimektedir. Bliyuk ihti-
malle terclimeye konu olan metin bu riséleye aittir.

S6z konusu iki kaynaga gelince bunlardan biri, Irakli arastirmaci Abbas el-
Azzawiye ait “Mavlana Khalid an-Nagshabandi“ baglii aftinda, (Gnce Bagdad Kiirt
Ensttiisii dergisinde yayinianan ve daha sonra) kitap haline gefirilen notlandir. ikincisi
ise, Muhammed Muti' el-Hafiz ile Nizar Abaza tarafindan hazifanan «Ulema'u
Demashq wa A'yanuha Fi'l-Qam'it-Thalith Ashar el-Hijri» adl kitaptr.

Misir'da yapilan bu terciime, H.1262de Bulak'da basimis ve “Darul-Kutub'il-
Misriyya“da 572 say! altinda muhafazaya alinmistr.

Kitabin bir niishasi istanbul-Stileymaniye Kiittiphanesi Diigiimiii Baba Balimiinde
278 numarada kayitidir.

Ayrica Istanbul-Carsamba'daki tarikatcilar tarafindan da bu risalenin bir megji, is-
met Garibullaha ait manzum Riséle-i Qudsiyye ile ayni kapak iginde birlestirilerek
basiimigtir. Uzerinde hig bir tarih, adres ve yayinevi adi yoktur.

Stileymaniye Kiitliphanesindeki niishanin 7. sayfasinda, diger niishanin ise 10. ve
11. sayfalarinda rébitaya yer verilmis tarikat &dabinin ikincisi olarak islenmistir.

9. El-Hadiga'tun-Nediyye, Fi't-Tarigat'in-Nagshabandiyya

Bu kitap 122 sayfadan ibaret, Arapca bir risdledir. Elimizdeki niisha, istanbulda bir
yayinevi tarafindan 1984 yilinda kopya ile basiimigtr.

Modemist Naksibendilere ait bir ansiklopedinin «istifade Edilen Eserler» balii al
tindaki kaynakga béliimtinde bu kitap, Muhammed el-Haninin eseri olarak gosteriimis-
tir. Bu dogru degildir. Bilakis yazari, Halid Bagdadtnin halifelerinden Muhammed b.
Siileyman el-Bagdadidir.'44 Oliim tarihi H. 1234 olarak gésteriimektedir ki bu, miladt
1818 rastlar. (Irakii arastirmaci Abbas el-Azzawi "Hediyyet'ul Arifin adli kitapta ge-
c¢en bu tanhin dogru olamayacadini, ¢iinkii Kiitiiphanesinde, yazarin, 1829da kendi
eliyle yazdigi kitaplar bulundugunu® kaydetmektedir,)145

Aragtirmaci el-Azzawi'nin de epeyce dnem verdigi bu kitap:
a) Girg,
b) Seyhlerin menkibeleri

144 Bk Abbas el-Azzawi, Meviana Halid, s. 723; Abdiilmecid b. Muhammed
el-Khani, el-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq' Ejilld'in-Nagshabandiyya s. 259;
145 Bk Abbas el-Azzawi, Meviana Khalid, S. 723-724
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c) Muridler igin gerekli hususlar, olmak izere (ig bollimden olugsmaktadir. Sekseninci
sayfada rabitaya yer verilmis, rabita tarif edilmistir.

10. Risale'tun Fi Adab'it-Tariga'tin-Nagshabandiyya

Bu da 85 sayfadan ibaret Arapca yazilmig bir kitapgiktir. Ez-Zumrud'ul-Anka adi
mecmuanin ikindi risdlesidir. Bu mecmuanin bir niishasi, Turkiye Diyanet Vakfi Istan-
bul-Baglarbasl, Islém Aragtirmalari Merkezi'nde: 297.7 NM. Z 46644 say altinda kayit-
lidhr.

Kitapgigin yazan, Libnanii Seyh Ahmed b. Halil el-Bigai'dir. Muhammed Riistem
Rasid'in kalemiyle H.1249 yilinda yazilmis, sonra Ispartall Mehmed Koca adinda biri
tarafindan kopya edilmistir. Yazi okunaklidir.

Yazar Ahmed el-Bigai, Halid Bagdadinin halifelerindendir. Bugye'tul-Wajid adli
mecmuada bulunan Bagdadinin vasiyeinamesinde, el-Bigainin adinin gegtigi sdyle
bir ifade yer almaktadir:

«S6z konusu malimin iigte birinden, Seyh Ahmed el-Bigafye ve Seyh ismail
ez-Zelzelewi'ye olan borcumun karsiligi olarak ddenecektir.» 46

Bu sbzlerden Bagdadinin, bu halifesine borglandigi anlagiimaktadir.

ElBigatnin yazmis oldugu «Risale'tun Fi Adab'it-Tariga'tin-Nagshabandiyya»
adl kitap, bir ayrinti olarak rabitaya en ok yer veren bir 6zellige sahiptir. Kitabin he-
men tlmQ, mridi seyhe kayitsiz sartsiz baglamaya ve onu bu dogruttuda sartiandir-
maya yonelik anlatimlardan olusmaktadir. icindeki iiging agiklamalardan biri de (geviri
Olarak) sOyledir:

«Tarikat biiyiiklerinin yiiksek hizmetleri, miiridi imkan derekesinden viiciibun
zirvesine kadar yiiceltir. (Vacip olani, Caiz olan seye tercih ettikleri iin onlan yiiceltir,)
Onlar, durumlan ve mevcutlan, seriatin ahkamina tabi kilarlar (Olaylan seriat
dictilerine gére degertendliiter,) Zevkleri ve bilgileri dini ilimlere hizmet eftirider.
Seriatin nefis miicevheratini, ne gocuklar gibi vecdin (mistik cogkunun) cevizine
(oyuncagina), ne de manevi hal (denen duygusal tezahiirlere) degisirler. Ne sofile-
rin sagma sapan sozlerine aldanirlar, ne de nassi (Kuréan ve stinnetle sabit olani)
birakip (Muhiddin+ Arabinin) Fusis ve FiitGhat-1 Mekkiye (gibi kitaplanna) kapiima
derekesine diiserler. »

146, Bk, Muhammed Muti’ el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demashq wa A'yanuha
S.333
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«Onlar daima siinneti seniyyeye yapismiglardir (...) Ancak eger fazladan ma-
nevi haller ve cogkularla da sereflenirseler, bunu en biiyiik bir nimet kabul eder-
ler. Yoksa bunu, (yani cogku ve kerdmetieri degi, sif seriat ahkamina gére yasama-
y1) yeterli bir mutluluk sayariar. Giinkii bu mutluluk var olursa onunla birlikte
ancak her sey var olabilir. Nitekim Hind Brahmanistlerinin, Yogilerin'47 ve Yu-
nan filozoflannin da goriiniirde birgok Tecellileri (akil almaz, olagandisi ve esra-
rengiz) gosterileri, idealist kesifleri ve tevhidi ilimleri vardi. Ancak yikiciliktan ve
rezaletten 6te bir nasipleri yoktu.»

Bitlin Naksi topluluklannin, yukandaki gorislere aynen katlacaklarina, (Yani
Mubhiddin-i Arabi ve O'nun gériisiinde olan vahdet-i vucutculara karg! ayni kandate
sahip bulunacaklarina) ihtimal vermek guctiir. Su var ki zaten Naksiligin, ¢esitli dlstin-
ce Ve inaniglarin sentezinden olugtuguna bakilacak olursa, bu tarikata bagli olanlarin,
birinden digerine dedisen inanig ve dislince tutarsizlikiar iginde bulunacaklan her
zaman beklenebilir.

Ayrica, yukanidaki alintida odaklanan ilging bir nokta daha géze garpmaktadr. Dikkat
edilirse yazar, kerdmet olarak sergilenen olagan digi hadiselerin pek énemli olmadigini
vurgulamak isterken «Nitekim Hind Brahmanistlerinin, Yogilerin ve Yunan filozof-
lannin da gériiniirde birgok akil almaz, olagiandisi ve esrarengiz) gésterileri (...)
vardiy diyor. Aslinda yazarin bu climlede Brahmanizm'den ve yogilerden séz etmesi
iki noktadan sebep énemsenmelidir;

Bunlardan biri, bugiintin bilgi ve kilttirden yoksun Naksi seyhlerinin, Brahmanizm ve
yoga hakkinda hemen hicbir bilgiye sahip bulunmamalarina karsin, bu sahsin soz
konusu kavramlar hakkinda maldmatl oldudu gercegidir. Dolayisiyla glinim(iz insani-
nin daha gok aydinlanmig olmas| akla gelirken bunun Naksilikte tersini gbriiyoruz.

lkinci nokta ise, Brahmanizm ve yogadan az qok haberdar oldugu anlagilan Bagda-
dPnin bu halifesinin, (Naksfligin Hind dinlerinden etkilendigi yolunda éteden beri ortaya
atilan diistinceleri —herhangi bir tartismanin kalabaligina bogulmadan-) burada kur-
nazca defetme becerisini gostermis olmasidir!

11. Sahife'tus-Safa I'-Ehl'il-Wafa
Dokuz sayfalik Arapga bir kitapgiktir.

Siileyman Ziihdi adinda Halid Bagdadtnin miiridlerinden biri tarafindan kaleme
alinmis ve yine O'na ait, nazim-nesir 18 parga risdlecikle birlikte “Mecmua'tu Resail,

147 By kelime, Kitabin Arapga metninde «EI-Cikiyye» olarak gegmektedir. Bk
Dipnot: 104
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ala Usulil-Khalidiyye“ adi altinda toplanmis ve “ez-Zumrud’ul-Anka“ adli mecmua
icine Uiglincli kitap olarak yerlegtiriimistir.

Yazar bu risélede, «kalbin islahi igin» bir nebze 6gitlerde bulunmak istedigini ileri
stimekte ve genelikle rabita Uizerinde durmaktadir. Sirf rébita konusunda yazdigi
Tabsira'tul-Fasiliyn adl kitabindaki belirsiz Uslibunu burada da sergilemektedir.

12. Nahja'tus-Salikin wa Bahja'tul-Muslikin:

Bu da yukarida adi gegen kitapgigin yazan tarafindan H.1288'de Taifde kaleme a-
[Inmigtir. Ayni mecmua igine yerlestirilmis 22 sayfalik Arapga bir rislledir. Naksibendi
Tarikat'nin temel ilkeleri olan sekiz maddeyi agikladiktan sonra rébitadan da bir nebze
sz etmektedir.

13. El-Bahja'tus-Seniyye Fi Adab'it-Tariga'til-Aliyye'til-
Khalidiyye'tin-Nagshabandiyya

Arapga yazimig olan bu risale, Muhammed b. Abdillah el-Khani'ye aittir. Bu zat,
Halid Bagdadinin en tnlii halffelerinden biridir ve Naksi-Halidllerin edibi olarak tani-
nan Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed el-Khani'nin de blyik babasidir

Kitabin (Incelemeye allnan niishasinin) sonundaki nota gére Mehmed Talat Pasa
tarafindan -bliytik ihtimalle- Suriye'de H.1303 tarihinde bastinimigtr.

Yazar, kitabinin girisinde Safi oldugunu agiklamasina ragmen, bu risaleyi istanbul-
da yeniden kopya ederek basan modemist Naksibendiler, kapagin (izefine O'nun
Hanefl oldugunu kaydetmislerdir!

Bu niishanin 42., 43. ve 44. sayfalarinda rébita konusu genisce ele alinmistrr.
Aynirisélenin ayrica H. 1319 Misir baskil niishalari da vardir.

14. Er-Risale'tul-Qudsiyye

Bu kitap, nakaratlarta birlikte 1328 beyitten ibaret, Osmanlica manzum bir risaledir.
Hicri 1331 tarihini tagimaktadir.

Né&zimi, Halid Bagdédi'nin muridierinden, Abdullah-1 Mekki'nin bir dervisi olan is-
met Garibullah adinda, Istanbul'da yasamis bir hocadir.

Fatih-Carsamba'daki gelenekgi Karadenizii Naksibendfler, Ahiskali Ali Haydar ve
O'nun seyhi Bandirmali Ali Bezzéz kanaliyla bu sahsa baglidifar.
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30 baslik altinda dlizenlenmis ve Risale-i Halidiyye Terciimesiyle birikte ayni ka-
pak icinde bidestirimis olan sdz konusu risilenin 89. sayfasinda rébita konusu ele
alinmistr.

Sairin miridler, her ne kadar biyik bir ilgi ile bu risalenin, yazi ve sekil yoniinden
estetigine Gnem vermis ve seyhlerinin fizik yapisini yiicelterek canlandirmaya galismis
iseler de O'nun, ne dogum ve 6lim tarihini belirtmis, ne de kdkeni, égrenim ve kisiligi
hakkinda bir bilgi kaydetmislerdir.

15. El-Majd'ut-Talid
Yazan, Halid Bagdadinin halifelerinden ibrahim el-Fasih'tr.'48 O'nun, (yukarda

gecidi gibi) rabita konusunda ayrica yazdigi “Tuhfe'tul-Ussaq Fi isbatir-Rabita“
adli bir kitabi daha vardir.

El-Majd'ut-Talid adli kitapgigin metni Arapga'drr, istanbul-Siileymaniye Kiitiiphé-
nesi . Hakki Izmirli BolimUinde 1161/4 say! altinda kayitidir.
Giris kisminda, okuyucunun bu kitaba karg! glivenini sarsacak anlatimlara yer veril-

mis, fbn. Hajer ve Alliy'yiil-Qari'in Naksibendi Tarkatini Svdiiklerinden soz ediimek-
le, tarikatin megruludunu delilendimek gibi gayretier sarf ediimigtir.149

Kitapta rébita hakkinda su kayitlar vardir:

«Tarikat adabinin ikincisi, rabitadir. Rabita ise, Suhiid makamina (yani Allah'in
seyredilebilecedi makama) ulagabilmis olan seyhe gonlii baglamaktir. Ciinkii
seyh, oluk gibidir. Feyiz, (/4h7 nuriar), ona baglanmis olan miiridin kalbine, ancak
onun kalbinden akar.»

16. Es-Saade'tul-Ebediyye Fi ma Jae Bih'in-Nagshabandiyya

Abdulmecid b. Muhammed el-Khani tarafindan kaleme alinmig 48 sayfalik bir ri-
séledir.150

148, su kaynaklar da yazardan s6z etmektedir: Abbas el-Azzawi, Meviana Halid,
s. 718, 725; Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demshgq s. 307.

149 ibrahim el-Fasih (H. 1236/M. 1820-H. 1300/M. 1882), EI-Majd'ut-Talid S.15

150 Kitabimizin birinci baskisinda bu risale’nin, (Halid Bagdadi'nin halifelerinden
Muhammed b. Abdillah el-Khani'ye ait olduguna iliskin) bir agiklama yer almaktadir.
Irakli arastirmaci Abbas el-Azzawi'ye ait Kirt Enstitiisti Dergisi Sayi: 1/S. 726 - Bagdad-
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Baslangicta silsileyi aciklamakta, sonra da -s6zde- Allah'a ulagmak igin dért yol bu-
lundugunu ileri stirmektedir;

a) Sadik miridin sohbeti,

b) Rébita,

c) Seyh tarafindan dgretilen zikrin miirid tarafindan dikkate alinmasi,
d) Murakabe.

Kitabin (Incelemeye alinan niishasinin) 22. inci sayfasinda klasik ifadelerle rabitadan
soz edimektedir.

17. El-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq'l Ejilla'in-Nagshabandiyya

299+8 sayfadan olusan bu kitap, Arapa yazimistir ve matbudur. Matbaa-i Amire'de
(Biiyik intimalle Istanbul'da H. 1308 yilinda) bilyik boy olarak basilmistir. Naks ri-
hanflerinin her birinden kisa kisa s6z etmektedir. Halid Bagdadi'ye ve O'nun halefleri-
ne bu kitapta daha genis yer verimistir. ifade, sik sik secilerle ve deyimlerle Klasik ve
havali bir Gslup icinde strdiriimstdr.

Kitabin yazar, (David Dean Commins'e gore, Halid Bagdadinin yegeni Es’ad
Sahib'le geginmeyen) Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed el-Khanidir. 51

Bu sahis, Naksi Tarfkatinin bitlin kurallarini; Zikr-i Khafiy (gizii zikir), rabita ve ka-
piy1 kitlemek diye Ug ana baglik altinda toplamis ve rabita ile ilgili bolimde bu &yinin
ok kisa bir tanimini yaptiktan sonra Halid Bagdadi'ye mal edilen rabita konulu mek-
tubun giris bdlimi harig, geriye kalinin tamamini naklederek rabitayi bu sekilde agik-
lamaya galigmigtir!®2

1973 referansli, Mawlana Khalid an-Nagshabandi adli calismasina dayanarak daha 6n-
ce aktardigimiz bu isnad yanlistir. Kitabin gergek yazari, (yukarida adi gegen Muhammed
b. Abdilldh el-Khaninin torunu) Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed el-
Khanf'dir. Son olarak tesbit edilen bu dogru bilginin kaynagi ise, O'nun, Ihlas Vakfi tara-
findan Istanbulda 1992 yilinda yayinlanan eserinin matbu niishasidir. Bu niisha, Halid
Bagdadinin halifelerinden Muhammed b. Siileyman el- Bagdadi'ye ait el-Hadiga’tun-
Nediyye ve baska birkag riséle ile birlikte kiiglik boyutta basiimistir.

151, Bk. David Dean Commins, Islamic Reform Politics and Social Change in Late
Ottoman Syria

152 Bk, Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed el-Khani, El-Hadaiq'ul-
Wardiyya Fi Hagaiqg'i Ejilld'in-Nagshabandiyya s. 295-297
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18. Jami'ul-Usil

Ahmed Ziyauddin Giimiighéaneviye ait olan bu kitabin, aslinda adi biraz uzunca-
dir. Burada ilk iki kelimesiyle yetinilmistir.

Metni Arapadir. incelemeye alinan nisha orta boyutiardadir ve 279 + 4 sayfadan
ibarettir. Nerede ve ne zaman basildi§i meghuldr. Fakat sonundaki takrizierden birinin
altinda 1276 tarihi vardir. Bunun hicri oldugu kesindir. Ciinkli Giimiighanevi, miladi
1813-1893 yillan arasinda yasamistir. Buna gére h. 1276 tarihi, m. 185%a rastlamak-
tadir ki seksen yil yasayan Giimiighénevinin, bu eserini 46-47 yaslarindayken yazdi-
g1 anlagimaktadir.

Denebilir ki bu kitapta, tasavvuf tarihi boyunca islenmis hemen biitin konular, dzet-
lenerek komprime bir hale gefirilmistir. Bu da yazarin genis ufkunu gostermektedir.
Kitabin baslangicinda da gok zengin bir firist vardir. Tasavvufun hemen biitlin terimle-
rini, tarkatiarin bitlin kurallanini bu fihristte bulmak mimkiindir. Buna ragmen ne
ilgingtir ki bu genis indeksin iginde rabitaya hi¢ yer verimemistir. Yazar, sadece sembo-
lik olarak kitabin iginde bir iki yerde rabitaya dokunmugtur.

Bunlardan, «Adaba gelince» diye baladiji bir blimde miiridin zikir disinda, tari-
kata iligkin guinlik ib&detleri nasil yapacadini sirayla anlatirken su ifadeyi kullanmakta-
dir: «Ondan sonra keza rabita yapar ve bunu yapmak gok énemlidir.»'53

Kitabin bagka bir yerinde de rabitanin uygulanisina kisaca yer vermekte, ancak bu-
rada rabita sozcugunt kullanmamaktadir. Yazar bu kelimeyi, bir seyhe baglanmak
isteyen mUridin neler yapacagina ayirdigi bélimde kullanmistir. Fakat genelde, Naksi-
bendilerin cok dnem verdigi rabitaya Giimiighénevi, bu kitabinda pek agiriik verme-
mistir.

19. Mesguliyet Risalesi

Bu kitap, istanbul Universitesi Kiltiiphanesinde, 85253 say! aftinda kayitiidir. Yazan
Ahmed Said Miiceddididir.

Telif ve basim tarihleri mechuldr. Ancak yazarinin, “Muceddidi“ Unvanini tagiyor
olmasi, bu rislenin, -en azindan - Rabbani'den sonra kaleme alindigini géstermekte-
dir. Hatta, Halid Bagdadtyi Rabbaniye baglamak amaciyla Ona, ayni zamanda
“Halid'ul-Bagdadiy'yul Muceddidi de denildii icin, Yazar Ahmed Saidin, Bagda-
dinin miridierinden olmasi ihtimali de vardir.

Mahim olan, bu kitapcigin yakin tarihte yazilmis oldugu gergegidir.

153 Giimiighanevi, (H. 1228/M. 1813-H. 1311/M. 1893) Jami’ul-Usil s. 66
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Kitabin mitercimi ise Manisali, Seyh Ali Nailidir. Arapca olan bu niishanin, esas
metninin Farsga olmast intimali biyiktr.

Kitapta rabita ile ilgili agiklama ise sdyledir:

«Tarikat adabinin ikincisi, murakabedir. Bu ise, kalbi mesgliyetlerden koru-
yarak, zikirsiz ve miirgide rabita yapmaksizin sadece ilahi kabz (?!) beklemektir.
Salik kisinin, daima ve her zaman ilahi zat'a kargi kendini kimis olarak ve ihtiyag
gostererek yonelik olmasi gerekir. Ta ki Allah'a yonelmek suretiyle bagkalanna
ait diisiinceler artik salik kisiye hiicum etmeyecek sekilde kalp meleke kazanin-
caya kadar.»

«Bu ménéaya huzur denir ki zikirden amag iste budur.»

«Adabin tiglinciisii ise, kamil ve ilmiyle amel eden seyhin sohbetinden is-
tifade etmektir ki ona yonelmenin yiizii suyu hiirmetine, kalp gaflet kirlerinden
annir ve o kalpte suhiid aleminin goklerinden dolunaylann ve hilallerin nurlan
parlar; Miirid onun huzurunda edebe ridyet ederek ve nzasini isteyerek nurlanir.
Giyabinda ise onun, Allah'a agilan kapi diye inanarak seklini zihninde canlan-
dirmak suretiyle feyizlenir. Iste bu yol, (tarikat ululannin) dedigi gibi Allah'a ulag-
tirmak icin en yakin ve en kolay yoldur.»

«Bu yolu, “rabrta zikri“ diye adlandirmiglardir.»

20. El-Qawl'ul-Jamil Fi Beyan’i Sewd’is-Sebil

Bu kitap, Hint &limlerinin dnlilerinden olan ve Sah Weliyyullah-1 Dehlewi olarak bili-
nen Muhaddis Ahmed b. Abdirrahim’in eserierindendir. Ancak hemen vurgulamak
gerekir ki bu eser rabita aleyhinde 6nemli ifadeler icermektedir.

Rabita konusu ile ilgili olarak bu kitabin adi iki 6Gnemli kaynakta gegmektedir. Bunlar-
dan b, Siddiyq b. Hasan Khan'a ait Et-Tajul-Mukelleldir; Digeri ise Es’ad
Sahib'in, Et-Tajul-Mukellel'e reddiye olarak yazdi§i Nar'ul-Hidayet'i Wa'lHrfan'dr.
(Asadida, bu her iki kaynaktan da sz edilecekir.)

Ancak son derece ilginctir ki, bu kitabin adi, ayni zamanda Isikgi Naksibendilerce
yayinlanan Istém Alimleri Ansiklopedisinde, yazarin biyografisi iginde gegmektedir.

Yazar, E-Qawl'ul-Jamil Fi Beyan'i Sewd'is-Sebil adli bu eserinde rabitaya siddet-
le karg! gkmaktadir. Halbuki inaniglarina ters dlsen lbn. Teymiyye gibi sahsiyetleri
bile Isldm &limlerinden saymayan ve bu ansiklopediye adini islemeyen Naksibendi-
lerin, Sah Weliyyullah-1 Dehlewi'den 6vgi ile s6z etmeleri, onlarin bu kitabi ya gor-
mediklerini, ya da okumaya kalkismis olsalar bile icerigini anlayamadiklarini géster-
mektedir. Nitekim ayni yazarin dblir esererini sayip siralarken, dogrusu «lkd’ul-Cid»
olan ve «Boyun Gerdanligi» anlamina gelen diger bir kitabinin adini «lkd’ul-Ceyyid»

118




119

TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

seklinde yanlis yazmiglardir. Kuran-i Kerimin «Tebbet» Siresinde gegtigi Uzere
«Boyun» anlamina gelen «Cid» Sozcigin( -gok blylk ihtimalle- «glizel ya da hog»
demek olan «Ceyyid» kelimesiyle kanstimislardir!

Tabiatiyla bu da Naksibendfler'in, iim dlinyasina ne kadar yabanci olduklarini kanit-
lamaktadir.

llging olan bir nokta da sudur:

Halid Bagdadinin, dogumundan 15 yil énce dlen Sah Weliyyullah'in, rabitayi
bid'at ve cirkinlik olarak nitelemesi, bu meselenin o tarihlerde Hind Naksfleri arasinda
yeni yeni ortaya ¢iktigini ve rabita ile ilgili tartismalarin da ancak o siralarda bagladigini
kantlamaktadir. Bu tarihlerden yaklasik altmis, yetmis yil sonra Hind diyarina sidara
dolu bir seyahat yapan Bagdadi, basta $ah Weliyyullah'in torunlan olmak (izere
Hindistan'daki islam limlerinin rabitaya kars! nasil alamma gegmis olduklarni gok iyi
bilmesine ragmen, bu meditasyon seklini, Halidflik olarak revize ettigi tarikatinda énemli
bir kural haline getimekten cekinmemistir.

21. Et-Téj'ul-Mukellel

Bu eser, yine Hindistan'in inlli iim erbabindan Siddiyq b. Hasan Khan'a aittir. Ki-
tap, Islam ilim tarihine damgasini vurmus 543 &limin kisa biyografisini icermektedir.
Miiellif, kendi hayat Gyk(istinii de kitabinin sonuna eklemistir.

Irak'in allamesi olarak tin kazanmis olan Mahmud el-Alsinin oglu Khayruddin
Nu’man el-Allistye ayirdidi bir bélimde yazar, bu zattan aldigi bir mektubun metnini
nakletmektedir. Mektupta Alisi, Naksibendf rabitasi hakkinda yazarn kanaatini 6g-
renmek istemekte, daha dogrusu, Islam'da rabitanin hikmiinii somaktadir. Siddiyq
Khan ise, 6zetle: «Rébitanin girkin bir bid’at oldugunu»'54 vurguladiktan sonra
referans olarak iki kaynak gGstermektedir ki bunlardan biri yukarida sozii edilen El-
Qawl'ul-Jamil Fi Beyan'i Sewd'is-Sebildir; obiri ise Muhammed Ismail ed-
Dehlewi'ye ait olan Es-Sirat'ul-Mustagiym adli kitaptr.

22, Nir'ul-Hidayet'i Wa'lrfan

Bu kitabin adi biraz uzuncadir ve tamami: «Nar'ul-Hidayet'i Wa'kirfan Fi Sirir-
Rabita’ti wa't-Tawajjuh’i wa Khatm'il Khuwajegan»'dir. Kitabin yazari, Halid Bag-
dadinin yegeni Es’ad Sahibydir.

154 Bk Siddiyq b. Hasan b. Lutfillah el-Hiiseyni el-Buhari el-Qonji, et-Tj ul-
Mukellel Min Jawanhiri Meathirit-TiraZil-Akhiri wa’l-Awwal; Maktaba'tu Dar'is-Selam,
Riyad-1995 s, 519-522.
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Sam’'da dogan ve 1855-1928 yillari arasinda ayni kentte yasayan yazar,
yukarida szl edilen kitabini, Siddiyq Khan'in, et-Taj’ul Mukellel'de rabi-
tayi «girkin bid’at» diye nitelemesi (izerine reddiye olarak kaleme almistir.

Kitabin ilk baslarinda et-Taj'ul Mukellel'den rabitayi elestiren alintilar yer
almaktadir. Yazar, Nu'man el-Aliisi ile Siddiyq Khan arasindaki diyalogu
kastederek «Bana Gyle geliyor ki gerek soran, gerekse cevap veren, konu-
yu anlayamamistir.»'5% diye soze baglamaktadir.

Es’ad Sahib, bu reddiyede epeyce duygusal ifadeler kullanmakta, rabitanin megru-
lugu konusunda, arada bir géklere gikardigi amcasi Halid Bagdadinin ve halifelerinin
sozlerini delil gdstermektedir. 92 sayfadan ibaret olan kitabinin sonundaki su sozleri
dikkat cekicidir:

«Bu bapta, su kadar ibare ile artik yetinmis olalim. Clink(i insafli ve baganii insana bir
isaret bile yeter; ama aptal insana Tevratla Incili bile okusan ona yine de bir yarar
olmaz!y

155 Narul-Hidayeti wa'l-irfan, Kahire- h. 1311's. 4
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Es’ad Sahib'in, bu sdzleri yazarken ne kadar sikintili oldugu anlasiimaktadir. Kusku
yok ki kavgada yenik diismis insanin kendini savunmaya calismasi pek de hizinli
olur.

llgingtir, Tirkiye Naksibendileri Es’ad Sahibin kitaplarina kars hig de ragbetii degji-
lerdir. Ozelikle O'nun bu kitabi 1998 yilina kadar Tiirkiye'de hicbir Kitiiphanede bu-
lunmamaka idi. 196 Tabiatiyla bu nokta dikkat cekicidir. Oyle gériiniiyor ki Naksibendt
cemaatlerini yonlendiren gblge adamlar ve odaklar, bazi nedenlerle —bu kisinin (-
minden su kadar yil sonra bile- adinin én plana ¢lkmasini istememektedirler!

23. Es-Sirat'ul-Mustaqiym

Bu kitabin yazan, Hindistan'da 1831 yilinda ingilizlere kars! girisilen Balakut Savasi
sirasinda gehit diisen, bu nedenle Muhammed Ismail es-Sehid olarak Gnlenen Hinti
bir alim’dir.

Muhammed ismail, Sah Weliyyullah-1 Dehlewinin torunu ve Seyh Abdulganinin
ogludur.

Siddiyq Khan'in, et-Taj'ul-Mukellel'de naklettii alintilara gore bu zat, Farsca kale-
me aldigi Es-Sirat’'ul-Mustaqiym adli eserinde Naksibend rabitasini kesin bir ifade ile
sirk olarak nitelemektedir.

24, Tenwir'ul-Qulib Fi Muameleti Allam'il-Guy(ib

Buytk bolimi, Safii Mezhebine ait dzet bir fikih kitabidir. Metni Arapca'dr. Kitabin
sonunda tasawvufa ait bir kisim vardir. Incelemeye alinan niisha, H.1384 yilinda Mi-
sirda basiimigtrr.

Yazan, Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili adinda bir Iraklidir. Siileymaniye'ye
Yakin Tawila halkindan Seyh Osman Siracuddin’in oflu Seyh Omer 'den mezun
oldugunu ileri stimektedir.

Kitabin 517. sayfasinda rabitadan séz etmektedir.

25. Megasid'ut-Talibiyn

156 By kitabin fotokopiden ibaret bir niishas ilk kez, Israil-Hayfa Universitesi Og-
retim Uyelerinden Prof. Dr. Butros Abu-Menneh tarafindan 03 Adustos 1998 giini Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Baglarbasi Kitiphanesine hediye edilmistir.
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Kitap 401 sayfadan ibarettir. Asli Osmanlica olup bir Naksibendi tarafindan sadeles-
tirlerek Latin harfleriyle Istanbul'da bir yayinevi tarafindan yeniden bastirimistr.

Yazan, Mehmed Raiftir. Kitabin 1888 yilinda kaleme alindigi kaydedimektedir.

134-138 sayfalaninda rabitaya yer verilmis ve -sézde- Kitab, stinnet ve kiyasla kanit-
lanmaya galisiimigtr.

26. Risale-i Es’adiyye

Téha el-HarirPnin'>" halifesi olan Erbilli Es'ad tarafindan kaleme alinmis, kismen
Arapca, kismen de Tiirkge 30 sayfadan ibaret bir riséledir.

On birinci faslini rabitaya ayiran yazar, bu konuda sunlan kaydetmektedir:

«Tarikat+ Aliyye-i Naksibendiyye'nin, Siddiyk-1 Ekber Hazretlerinden simdiye
degin yetistimis oldugu yiiz binlerce evliyanin, viiclidsi miibarekleri tarikat-1
mezkdre'nin hak ve hakikat oldugunu bu delil-i celi ve biirhan-1 vacib'iit-teselli
iken, rabita hakkinda mesmi'um olan bazi siibiihat' def ve izilesine medar
olmak lizere varid-i hatir olan bazi edille-i akliyye ve nakliyyeyi beyan ve ityan
eyledim.»

Dikkat edilirse Erbilli de digerlerinden, ne kafa yapisi, ne de tislibu bakimindan fark-
lidir. CUink(i bu fasla baglarken daha ilk sozlerinde «mesmi'um olan bazi siibiihat'
def...», diye bir ifade kullanmakta, yani kulagima gelen bazi siipheleri ortadan kaldir-
mak i¢in kaleme sarildim, demek istemektedir.

Demek ki Erbilli Es’ad da, kendinden dnceki ayni yolun yolcular gibi, rabitaya tepki
gosteren Misliimanlan kargisinda bulmus, ancak O da digereri gibi Tevbe Siresinin
119. &yet kerimesini kanit olarak ileri stimekten baska bir sey yapamamistir. Bu &yet-
i kerimenin rabitaya delil gésterimesi ise Naks rihanilerinin isidm'a ne mesafede
olduklarini agikga gdstermektedir!

Muhammed Es'ad Eribili, yakin tarihte Istanbulda faaliyet gsteren Naksibendi
seyhlerinden Mahmud Sami Ramazanoglu'nun seyhidir. Yazdigi bir eseri yiiziinden
Il. Abdiilhamid tarafindan memieketine siirgtin gonderildi. On yil siirglinden sonra
tekrar Istanbul'a dondli. 1914'de kurulan Meclis-i Mesayih'e (ye oldu. Sonra bu
meclise bagkan segildi. Ancak 1915'de bu gérevden ayrild.

Tekkeler kapatiinca Erbil'deki arazilerini satarak bu parayla istanbul Erenkdy'de bir
kdsk satin aldi ve buraya yerlesti.

157. Taha el-Hariri, Taha-i Hakkari'nin halifesidir.
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1931'de dlizenlenen Menemen komplosu Uizerine tutuklanarak Menemen'e gonde-
rildi. Bu sirada (komplo programina gére) hastalandigi gerekgesiyle Manisa Askeri
Hastanesine yatirldi ve sdylentilere gore orada istihbarat servisi tarafindan ortadan
kaldiridl.

27. Risale-i Bahaiyye Tarikat- Naksibendiyye Prensipleri

Ali Kadri adli bir sahis tarafindan yazilan bu kitabin 54-56. sayfalarinda rabitaya ge-
nis yer verilmistir.

Kitaptaki ilging sdzlerden olusan birkag satir aynen soyledir:

«Heniiz intisab eden bir silik ile Allah arasinda perde vardir. Bu perde, salikin
dogrudan yiice Allah’tan Feyiz almasina engel teskil eder. Bu perdenin aradan
kalkmasi igin yiice Allah ile perdesiz birlikte olan ve O’'nun dostluguna ermis
bulunan kémil bir miirgidin araciligina ihtiyag vardir.»58

Bu ifadeler, Naksibendilik doktrininde, Allah ile kul arasinda mutiaka bir aracinin bu-
lunmasi inancini gok agik bir bigimde ortaya koymaktadir. R&bita ise, bu tarikata giren
her insani araclya kayitsiz sartsiz baglamak icin uygulanan miithis bir sarfandirma
sistemidir. Dolayisiyla her bakimdan Islamla catisma halinde olan Naksibendflikteki
rabita uygulamasi, Islam'daki (kulun dogrudan Allah'a baglanmasi) ana prensibini
kékiinden yikmaya yonelik bir sistemdir!

28. Tasavvufi Ahlak

Mehmed Zahid Kotku tarafindan bu baslik aftinda yazilmis ve istanbul'da bir yay:-
nevi tarafindan basiimig olan bir seri kitabin adidir. Metni Tlirkge'dir ancak agdal bir dil
kullanimigtr.

Bu serinin 2. cildinin, 271-275 sayfalarinda rabita konusu islenmistir.

29. Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar

Kitabn asl ad, FETAVA-YI OMERIYYEdr. Yazan, Omer Ziyauddin
Dagistanidir.150

158 Al Kadri, Risale-i Bahaiyye s. 133, Pamuk yy. istanbul-1994

159, Gmer Ziya Dagistani'(H. 1266/M. 1849-H. 1339/M. 1921): Giimiighanevi'nin
haleflerindendir.

123




124

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

Kitabin metni Osmanlicadr. Buna ragmen kapak (izerinde Yard. Dog Dr. irfan
Giindiiz ile Yard. Dog Dr. Yakup Cicek icin, (sadelestirenler) tabiri yerine, «geviren-
ler» denilmis, bu suretle kitap metninin, sanki Arapca oldugu izlenimi uyandinimigtr.
Tekrarlanan baskisinda da béyle yapiimis olmasi, bunun bir yaniigi olmadigi ihtimalini
gliclendimmektedir.

Istanbul'da bir yaynevi tarafindan, bir baskisi 1986 yilinda yaymlanan bu kitabin, di-
Ger baskisi tizerinde agik bir tarihe rastianmamistir.

Yazann olu tarafindan “Sunus* baglig altinda;

«Rahmetli babam Dagistanli Seyh Omer Ziyaeddin Efendi Hazretlerinin
Fetava-i Omeriyye isimli te'lif eseri, islam Tasavvufunun ¢ok onemli meselelerini
ihtiva etmektedir.» denildigi bu, soru-cevap seklinde kaleme alinmis olan -s6zde
tasawurf ve tarikatlaria iigili- kitapta, tarikatla hic ilgisi bulunmayan enteresan soru ve
cevaplar da vardr.

Omegin, bunlardan biri soyledir:

«SORU:

«Hz. Muéviye Radiyallah'u anh'e la'net etmek caiz midir ?
«CEVAP:

«Caiz degildir. - Fetava-y1 Behce»

192 sayfadan ibaret olan bu kitabin, 148-170 sayfalarinda rébitaya genis yer veri-
mistir.

30. $ah-1 Naksibend

Bu kitapcik, A. Faruk M. takma adl bir asker emeKiisi tarafindan yazimis ve istan-
bul'da bir yayinevi tarafindan 1970 yilinda basimistir. 48.-55. sayfalarinda rabitadan,
tarfkatin bir ayrintisi olarak sdz etmektedir.

31. Tasavvufi Adab

Kitap 288 sayfadan ibarettir. 1982 yilinda bir NaksibendT tarafindan yazilmistir. Son
yillarda yasanan gelismeler ve halkin bilinglenmesi sonucu yipranip dagilmis, dogulu
bir seyh ailesinin enkazini yeniden toparlama hasretiyle kaleme alindidi anlagiimakta-
dr.

Kitabin 216.-233. sayfalannda rabitaya uzunca yer verilmistir.
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32. GUMUSHANEVi AHMED ZiYAUDDIN
Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayisi ve HALIDIYYE TARIKATI!60
Bir lahiyatc! tarafindan kaleme alinmis ve istanbul'da 1984 yilinda yayinlanmistr.

336 sayfadan ibaret olan bu kitabin metni Tlrkge'dir. Giimiighénevinin hayatini ve
tarikat anlayisini konu edinen bu kitabin 274-278. sayfalarinda rabitaya yer verilmistir.

33. Ruh'ul-Furkén

Latin harfleriyle yazimis bir tefsirdir. istanbul-Gargambalda faaliyet gosteren gele-
nekgi bir Naksibendi seyhi ile alti mUiridi tarafindan hazifanmigtrr.

Naksi cemaatleri arasinda Ortagag Tirkistan mistisizmine en fazla bagli olan ve 6z-
den cok sekle 6nem veren bu grubun, Kuran! tefsir ederken Latin harflerini segmesi
bir bakima sagirticidir. Ancak bunun zorlayici nedenleri de yok degildir. Ciinki dil ola-
rak Arapga kullaniimasi halinde, TUrkiye'de hemen hig okuyucu bulamamak gibi bir
endise vardr; Ustelik tefsiri hazifayan ekip de Arapga bilmemektedir. Dil olarak Tiirk-
ce'nin Arap harfleriyle kullanimasina (yani kitabin Osmanlica hazitanmasina) ise hem
yasalar imkan vermemekte, hem de son derece az sayidaki okuyucuya ancak hitap
edebilmektedir. Onun icin kitabin icerigi kadar, teknik yonleri de Tirkiye'de yasanan bu
celiskilerin zoriayic sonucudur ki bu da ayn bir geliskidir.

Kitabin ikinci cildinin, 45. sayfasinda Bakara Sdiresinin 152. &yeti kerimesi yorum-
lanirken agillan zikir bahsi ilgisiyle nihdyet 64. sayfadan itibaren rabita hakkinda birta-
kim ilging anlatimlara yer verilmigtir. 6

Konu 93. sayfaya kadar uzatilarak Kuran'a ve islam'a yabanci olan bu kavram, ola-
Gan(istii bir degerlendirme ile 6n plana gikariimig, bununla biriikte akademik te'lif kural-
larina hemen hi¢ uyulmamis, kitapta adi gegen kaynaklarin hig biri hakkinda, yer, cilt
ve sayfa gibi referanslar gbsteriimemigtir. 162

160, Kitabin adi aynen bdyle yaziimistir. Bu nedenle alinti olarak kitapta da oldugu
gibi kullaniimigtir.

161, Bk. BOLUM - I/6.Naksibendilerin, Rabitaya iliskin Delilleri.

162, By kitapla bilyik bir fitnenin kbriiklenmeye calisildigini sdylemek mimkiindr.
Gulnki eskiden beri rabita meselesi gizli ve cok dar bir gevre iginde islenirdi. Muslimanlar
bu meseleden pek haberdar olamazlardi. Zaman zaman desifre olup tekkelerin diginda
glindeme gelse de konu (izerindeki tartismalar gok sinirli cereyan ederdi. Glnkii rébitaya
karsi ¢ikanlar, (Bu gizli meseleden haberi olmayan) tarikatin disindaki kimseler degil, bila-
kis bu itirazcilar, genellikle i¢yiiziinii bilmedikleri igin daha ari birer Musliiman olmak ama-
ciyla tarikata baglanmak isteyen, ancak islam inang sistemini iyi bildikleri igin tarikatin sif-
releri gozdikge uyanan miirid adaylari arasindan ¢ikardi. Ne var ki son zamanlarda laik
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34. Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi

Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali bagkanliginda bir ekip tarafindan hazilanarak 1987
yilinda yayinlanan bu ansiklopedide bytik ihtimalle yukaridaki kaynaklara dayanilarak
rabita hakkinda su bilgiler kaydediimektedir:

«Rabita: »

«Ozellikle Naksibendilik tarikatinin gelistirdigi bir anlayisa gore miiskiilleri hal-
leden Allah'in simdir. Hayatin nese ve lezzeti onunla tadilir. Rabita viicut gemi-
sinin diimeni gibidir; Rabitasiz hayat yolculugu siirekli bir calkantidan ibarettir.
Kusur ve eksiklikler rabita ile diizeltilir.

Miirid, seyhine rabita yapmakla Gergekte Allah'a ulagmak istemektedir. Giin-
kii O'na Allah'i tanitan ve sevdiren odur. Seyriisiil{ikiinii tamamlayan kisi miir-
sidine olan saygisi devam etmekle beraber artik ona rabita yapmaz.

Seyhi severek hatirlamaya rabita-i muhabbet, kendisini seyh seklinde hayal
etmeye ise rabita-i telebbiis ad verilir.»163

35. Ariflerin Giil Bahgesi
Bu da melamilere ait, son zamanlarda yayinlanmig bir kitaptir.

lzmirde 1993 yiinda bastirimigtir. Hasan Ozlem adinda birine ait mistk konulu
sohbetleri icermektedir. Tamami, 388 sayfadrr. Nahit Sertdemir adinda bir sahis
tarafindan derlenmistir.

«Yasadigimiz Ortam ve Gergek Melamet» bagligi altindaki bélimde rabita hak-
kinda su ifadelere yer verilmektedir:

« Miirgidler, insanlan kendilerine baglamazlar, kendilerine bey'at ettirezler.
Rébita Allah'adir, miirgide degil.»164

egemen azinlk, Mislimanlara karsi giigli kalabilmek icin tarikat cevreleriyle uzlasmaci
bir tutum izlemeye baslayinca bu gevreler de cesaretlenerek simdiye kadar ¢ok gizli yap-
tiklari rabitayi yavas yavas ortaya gikarmayi goze aldilar. Aslinda bu kisiler toplumu ser-
betlemek ve etrafi tirkitmeden Muslimanlara karsi bagisiklik kazanmak icin sanki bir si-
nama ile bu siireci baglatmis bulunuyorlar.

Fakat sunu dnemle belirtmek gerekir ki onlar, izledikleri bu tutumlariyla ve Kur'ani
degerler {izerinde istedikleri yorumu yapma imkanini bulmakla Islam'a, laik-materyalist
topluluklardan daha ok byuk darbeler indireceklerdir!

163, Metinde sézii edilen ansiklopedi, s. 165
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Bu ifade, Omer Ziyaiiddin Dagjstantnin, (Fetvalar adli kitabinin 160nci sayfasin-
da) bir soruyu cevaplandinirken sarf ettigi sozleri tamamen yalanlamaktadir. Adlari
gecen Iki Stinni (1) tarfkat arasindaki bu celiski, adeta her ikisinin de Isidm'a uzakiigini
kanitiayan ve her iki tarfkata da ait olan ikinci bir celiskidir.

. Yukanda adlan gegen kitapgiklardan bagka, (Omegin Dr. Hasan Akay'in haziladigi
ISLAMI TERIMLER SOZLUGU gibi) gesitl [ligat ve ansikiopedilerde de rabitanin gok
kisa tanimlar yapilmistir. Ancak bunlar da digerleri gibi son yillarin Griinleridir. Yani
rabitanin, bilindigi tarihten daha eski bir mesele oldugunu kanitiayan belgeler degildir-
ler.

_ C) Rabitaya Karsi Yazilmig Makaleler, ya da Miiteferrik
Ifadeler

Daha énce de isaret edildigi gibi rabita, gok yakin gegmiste islenen bir konu oldugu
ve son dénemin Naksibendigi ile sinii kaldig icin isiam alimlerinin dikkatini gekme-
mistir.

Ayrica Isidm Diinyasinda asifardir yasanan perisanlik ve ¢okils, dzelikle XIX. yiiz-
yilda en derin kertesini bulduktan sonra rabita ve benzeri sapkin inanislar daha fazla
yaylma imkanini bulmus, buna karsin Mislimanlardaki arastima ruhu da tam anla-
miyla s6nd{igu igindir ki zindeligini yitirmis olan ilim gevreleri, bunun pek farkina vara-
mamigtir. Ayni zamanda kapasiteli sahsiyetler, isiam bir biitiin olarak hedef alan gok
daha tehlikeli ve acil sorunlann yaninda sinsi ve hissedimez rabita gibi yabanci sizinti-
lara kars! ugras verecek yeterli zamani ve uygun ortami bulamamislardir.

Her seye ragmen ¢ok genis anlamda olmasa bile, bazi kimseler rébitayl sor-
gulamiglardir. Birtakim kisa aciklamalaria ve tek tiik makalelerie sinirii kalsa bile rabita-
yi ele almis, onu tartismis bulunantarin varligini biliyoruz. Ne var ki bu kimseler, Naksi-
bendilerin siddetli saldirlarina ugradiklar icin yazip ¢izdiklerinin hemen tamami imha
edilmis, bize ancak bunlarin gok azi intikal edebilmistir.

Omegin bunlardan bir, rabita aleyhinde yazdiii bir risaleden dolay (en az 1874'den
once) Edime'de miiftli olan Mehmed Fevzi adinda bir adamin diline dlismis ve yaz-
digi riséle buyik intimalle imha edilmistir. Bu kitapgiktan geriye kalan (¢ bes climleyi
ise ancak Mehmed Fevzi'nin O'na kars! yazdigi reddiye'nin icinde bulabiliyoruz.

Adi gecen miifti Mehmed Fevzi'ye ait Ayn'ul-Haqiyqa adli risélede yazarin nakle-
dilen bu birkag climlesi soyledir:

164 Hasan Ozlem, Ariflerin Giil Bahgesi s. 26
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«Ey birader! tarikat ve hakikat ve marifet dahl olunmaz. Bu fakirin dahl eyledi-
gi: tarikatin mense-i Feyzi addolunan ve “Rébita-i Serife”tesmiye kilinan “Halet-i
pit-i serif demek ve seytani ve ser'in hilafi ve sirk makdlesi bir keyfiyettir. »

«Ve seytani oldugunun alamet-i akliyyesi, iblis Aleyh'il-La'ne'yi seyhin yerine
rabita eylese, seyhe rabitada hasil olan keyfiyet, lain'e rabitada hasil ol-
maktadir.»

Eger sen, rabita hakkinda: “Halid Efendi'nin vesairlerinin riséleleri ve cevazi
hakkinda delilleri vardir.“ dersen, onlann her birisi miitalaa olunup “Ewhen'u
min beyt'il-Ankebit” oldugunaiittila’ olunmusgtur.»

«Ve bu rabitanin viicidunu bulmak igin kiitiib-i tefasir ve ehadis ve kiitiib-i
sofiyye miitalaa ve teftis olunmustur. Bir perde seriatta viicidunu miifid bir sey
bulunmamigtir. Belki miiteahhiriynden cehele-i sofiyyenin ihdas eyledigi tevhi-
de miinafi, dinde bir fitne-i aziymedir.» 165

Bundan bagka iki tane de kisa yaz! vardir.

Bir, Mehmed Durmus tarafindan Tiirke kaleme alinmis ve Tirkiye'de Iktibas
Dergisi'nin Haziran-1991 sayisinda yayinlanmistr.

Bu makalede rébita, Kuran diclileri icinde elestirimektedir.

lkincisi ise Erciiment Ozkan tarafindan yine Tiirkce yazimis olan ‘Tasavvuf ve [s-
[am*“ adli kitabin kisa bir blimiini olusturmaktadir. 379 sayfadan ibaret olan bu kitap,
Turkiye'de 1993 yilinda yayinlanmistr.

165, Gok agdali olan bu sozleri -anlagilabilmesi igin- guincel dille su sekilde sade-
lestirebiliriz:

«Ey kardes! Tarikat, hakikat ve marifete karigilmaz. Benim miidahale etmek
istedigim: Tarikat i¢in nur kaynagi sayllan ve “Rébita-i Serife“ diye adlandirilan
“Miibarek Put“ anlamindaki seytani durum ve Yiice Seriat'a aykin diisen sirk so-
ziinden ibarettir.»

«Bunun, seytan isi olduguna iligkin akilci kaniti sudur: Eger kisi, seyh yerine
(onun sekline girebilecek olan) 1anetlenmis seytana rabita yapacak olursa, bu rabita,
seyhin kendisine degil, seytana yapilmig olacaktir.»

«Yok eger dersen ki: Rabitanin mesrilugu hakkinda Halid Efendi'nin ve bir-
¢ok kimsenin kitaplari ve delilleri vardir; Ben de derim ki: Onlarin hepsi, tarafimdan
gozden gegirilmis, olup, ériimcek agindan ¢ok daha gevsek (zayif ve 6nemsiz) ol-
duklar anlagiimigtir.»

«Ayrica bu rabita denen seyin varligini bulmak igin tefsir, hadis ve tasavvuf
kitaplar, tarafimdan kolagan edilmis ve incelenmistir.»

«Ancak seriatta buna iligkin en ufak bir ey bulunmamigtir. Bilakis rabita son
zamanlarin cahil sofileri tarafindan uydurulmus tevhide aykiri ve dinde biiyiik bir
fitnedir.»
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Mehmed Zahid Kotku tarafindan sadelegtiilen Risale-i Halidiyye'nin, “Rabita
Edebi* bollimii bu kitaba aktanlarak elestirisi yapimistir. Bu tenkid, kitabin 79uncu
sayfasinda yer almaktadir.

Muislimanlarin yasadig diger lkelerde Naksibendilik taninmadid igin tabiatiyla ré-
bita, hemen hi¢ kimsenin dikkatini cekmemis, dolayisiyla rabita aleyhinde -Ttirkiye
disinda- herhangi bir tepkiye rastianmamistir. Bu da rabitanin, hatta tasavwuf ve tarkat
kavramlarinin, Tirklerin bir béliminden baska diinya Mislimanlarini hi ilgilendirme-
digini, binaenaleyh tarikat adi altinda varlik gésteren 6rgtitlerin ve bunlara ait doktrinle-
rin, tbren ve yinlerin, islam'a yabanci seyler oldugunu agikca kanitiamaktadir.166

Riihaniler ve Rabita

Hiyerarsik zincir igindeki Naksi rilhanileri arasinda kimler rabitadan
s0z etmistir.

Naksibendfler, ta Hz. Peygamber (s)den baglamak (izere sayilari otuzu gegen «a-
zizler»'in -sézde- birbirerine devretmesiyle bu tarikatin gliniimlize kadar geldigine
inanmakta ve bunlar «sadat» (yani pirerimiz, efendilerimiz) diye anmaktadidar. Onla-
rin meydana getirdigi bu hiyerarsik zincire de «Silsile-i Sadat» ismini vermektedirler.
Ayrica Naksiler arasinda bu zincire, «silsile'tuz-zeheb» (yani alfin gerdanlik) da denir.

Buna gére «Silsile-i Sadat»: Naksibendi Tarfkatinda en son seyhi, sézde -yuka-
nya dogru- Hz. Peygamber (s)'e kadar baglayan rihanilerin sira ile adlarinin olugtur-
dugu isimler ziniridir. 167

Naksibendfler tarafindan ileri stirlildtigiine gore bu zincirdeki isimlerden her biri, bir
dncekinden mezun olmus ve makamina gegerek, miirsid sifatiyla onun yerini doldur-
mustur. Buna bagli olarak -yine onlara gére - her seyh, kendi déneminde Hz. pey-
gamber (s)i temsil eden bir fitre sahiptir. Biraz sonra biyografileri icinde gortilecei
Uizere kerémet ve fazilet diye onlara Naksibendiler tarafindan mal edilen inanimaz
mitolojik hikéyeler ise son derece ilgingtir.

166, Bk, BOLUM - 11/6. Rahaniler ve Rabita (Halid Bagdadi)

167 Naksibendiler tarafindan «Silsile-i Sadat» diye adlandinlan “tarikat rhani-
lerine ait listenin ve bu listeye iliskin rivayet ve iddialarin bilimsel hi¢ bir degeri yoktur.
Yakin gecmisin aydin Naksibendi seyhlerinden Kasim Kufral (Kiifrévi), s6z konusu liste-
deki sahislar arasinda kurulan baglanti hakkinda aynen sunlari sdylemektedir:

«Sifiler arasinda goriilen en eski isnad (silsile) Ca'far El-Huldi (O/. 348)'nin
isnadidir. (Al-Fihrist. S. 183)» Bk. Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayilisi S.
21 Dipnot: Turkiyat Enstitlisi No. 337.
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Menkabe'68 denen bu hikayeler, miiridleri son derece etkilemekte, onlari cogturup
kendilerinden gegirmektedir. Bu nedenledir ki her Naksibendi seyhi, kendinden sonra
yering oturacak olan «seccdenigin»i'%° mezun ettigi zaman ona, mahrem bir seki-
de yaklaglk olarak su 6gitlerde bulunmaktadir:

«Bak molla efendi oglum! Sen artik bu cemaatin miirsidi olacaksin. Ama unutma Ki
miirid toplulugunun gogu, cahil oldugu icin yet ve hadisten (yani Allah'in ve Elgisinin
stzlerinden) bir sey anlamazlar. Bu sebeple de yanlis yorumlar yapabilir ve tarfkattan
kopabililer. Onun igin miridlere ayet ve hadis agiklamalan yerine daima
miirsidlerimizin menkabelerini, kerdmet ve faziletlerini anlatarak onlan egitmeye calis.
Bu stiretle ancak onlanin tarikata karsi sevk ve coskulanni artirabilirsin...»

Bu yollu 6gitlerin, gercekten iyi niyetlerle yapiliyor olabilecegi intimali yok degildir.
Sebebine gelince ¢oktintil igindeki Msltiman toplumlarin tabani biiyik oranda egitim-
sizdir. Gercekleri, anlayamayacaklan bir berraklik iginde agiklayip, hidayetten cok onla-
n sonu dalélet olan gesitii kuskular icine stirikiemektense, (tarikat seyhlerinin huréfele-
rinden degji) dmek Isiam alimlerinin, yiice Kuran'dan iham alarak yasadiklari Ustin
ahlak ve faziletlerden soz etmek suretiyle topluluklan egitmeye galismanin faydalan
elbette kiinkér edilemez.

«Silsile-i Sadat» terkibi icindeki «Sadéat» kelimesine gelince bu sdzclik, Arapga'dir
ve efendi anlamina gelen «Seyyid» sozcligiintin goguludur.

Naksibendiler bu zinciri, (her nedense) Hz. Ebubekr (ra) ile baglatiiar ve O'nu birinci
halka sayariar. Bu silsilede, Hz. Peygamber (s)'den Halid Bagdadiye kadar indirilen-
lerin, yukaridan asagiya dogru sirayla (ve dézet bilgilerie birfikte) adlan soyledir:

Yukandan ~ Asagidan  Naksibendilerin “Sadat” (yani efendlierimiz) dedidji sahislann adlan,
Asagiya  Yukanya nereli olduklar, dogum ve &liim tarihleri.
SiraNo. Sira No.

168_ Bk, Dipnot: 83

169, Seccadenigin: Yalin anlami, seccdeye oturan demektir. Tarikatta, seyhin
mezun ettigi ve bulunmadigi zaman kendisini temsil etmekle yetkilendirdigi, halife ména-
sinda kullanilir. Bu terim, yalnizca Tirk tasavvufunda vardir. Omegin Naksibendi Kirtler,
«postnigin» ve «seccadeniginy gibi terimleri ne bilir, ne de kullanirlar. Bu da tarikatgila-
rin bir bagka celigkisidir!
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1.

2.

10.

.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

31.

30.

2.

28.

21.

2.

25.

24.

23.

21.

2.

19.

18.

17.

16.

15.

Ebubekr es-Siddiyk (Siddiyg), HICAZ- MADINE ; H. 13/m. 634
Selman’ul-Farisi, RAN-ISFAHAN : M. 656

Kasim b. Muhammed b. Ebibekr es-Siddiyq, HICAZ-MADINE ; H.
31/m. 653-h.106/m. 721.

Ekimam Ca'ferus-Sadik, HICAZ-MADINE ; H. 83/m. 702-h.148/m.
765

Ebu Yezid (Bayezid) Tayfur b. isab. Adem b. Seriisan el-Bestami,
IRAN-BISTAM. H. 188/803-H. 261/M. 874.

Ebulhasan Al b. Ebi Jatfar- Kharagani, IRAN-BESTAM. Dog. ?H.
425/m. 1034,

Ebu Aliy'yil-Fadl b. Muhammediit-Tdsi e-Farmedi, IRAN-TUS ;
Dog. ?-H. 478/m. 1085.

Ebu Ya'kilb Yusufi Hemedani, RAN-HEMEDAN ; H. 440/m. 1048-
h. 535/m. 1140.

Abdulkhaliq e-Gonjduwani b. Abdiljemil, TURKISTAN-BUHARA ;
Dog. 2-H. 575m. 1179.

Avrif er-Riwegeri, TURKISTAN-BUHARA.Dog. 2-H. 606/im. 1209.

Mahmad'ikinjidfagnewi, TURKISTAN-BUHARA. Dog. ?—H. 715/m.
1315,

Aliy'yur-Ramiteni (Khuwaje-i Azizan), TURKISTAN-BUHARA. Dog. -
H. 721 veya 728/m. 1328.

Muhammed Baba Semmasi, TURKISTAN-BUHARA. Dog. ?-H.
755/m. 1354,

Emir kulal b. Hamza, TURKISTAN-BUHARA. Dog.?-H. 772/m. 1370.

Bahéuddin Muhammed el-Buhari (Sah-1 Naksibend), TURKISTAN-
BUHARA. H. 718/m. 1318-h. 791/m. 1389.

Muhammed Alauddin’ul-Attar'ul-Buhari’ul-Khuwarizmi,
TURKISTAN-BUHARA. Dog.?-H. 802/m. 1400.

Ya'qiib-i Garkhi, AFGANISTAN-GAZNE. Dog. ?-H. 851/m. 1447.
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18.

19.

2.

21.

23

24.

25.

2.

21.

28.

2.

14.

13.

12.

M.

10.

Nésiruddin Ubeydullah'i-Ahrér b. Mahmid b. Sihabidcdin es-
Semerkandi, TURKISTAN SEMERKAND. Dog. ?-H. 895/m. 1490.

El-Qadly Muhammed Zahid'ul Bedakhshi, TURKISTAN-
SEMERKAND. Dog. ?-H. 936/m. 1529.

Dervig Muhammed'is-Semerkandi, TURKISTAN-SEMERKAND.
(Dog. ?-Ol. H. 936/m. 1529.

Muhammed'ul-Khuwajegiy'yul-Emkenegi, TURKISTAN-BUHARA :
H.918/m. 1512-H. 1008/m. 1599

Muhammed Bagy-Billah, AFGANISTAN-KABIL. H.971/m. 1563~
h.1012/m. 1603.

Ahmed'ul-Farliqry’yus-Serhendi (imam- Rabbéni), HINDISTAN-
SERHEND. H. 971, Serhend/m. 1563-h. 1034, Serhend/m. 1624.

Muhammed'ul-Ma’siim’ul-Fartiqry, HINDISTAN-CIHANABAD. H.
1007/m. 1599-h. 1079/m. 1668.

Muhammed Seyfuddin e-Fardquy, HINDISTAN-SERHEND. H.
1049/m. 1630- h. 1098 /m. 1696.

Nur Muhammed'ul-Bedewani, HINDISTAN-BEDEVAN. Dog.? H.
1135/m. 1722.

Semsuddin Habibullah Mirza Mazhar Cén-1 Cann, HINDISTAN-
CIHANABAD. H. 1111 /m. 1699- h. 1195/m. 1781.

Abdullah ed-Dehlewi, HINDISTAN-CIHANABAD. H. 1158 /m. 1745-
h. 1240/m. 1824.

Halid'ul-Bagdédi (Meviana Khalid Zujenahayn), IRAK-
SULEYMANIYE. H. 1192/m. 1778-h. 1242/m. 1826.

* %%

Halid Bagdadi, bu isimleri ayni sirayla, Farsga yazdi§i bir manzimesine de konu
yapmistir. Bagdadinin manz{imesi s6yledir:

« Nebi, siddiyg-u Selmén, Qasim'est-u Ja'fer-u Tayfilr,
Ki ba'd ez Bu'l-Hasan sud b{ Aliy'yu Yusufes kenclr;

21 Abdulkhalig~amed Arif-u Mahmid'ra behre,
K'ez isan sud diyar Méveraunnehr-i Kh-i Tar,
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Ali Baba, Kulal-i Naksebend'est-l Alauddin,
Pes ez Ya'kiib-i Carkhi Khacegi Ahrar- sud meshdr;

Muhammed Zahid-(i Dervis, Muhammed Khacegi Baqy,
Muceddid Urwa'tul-Wusqa, ve Seyfuddin-u Seyyid N,

Habibullah Mazhar, $ah Abdullah Pir-i ma,
EZinhares ki subh- iyd sud ma ra seb-i deycir.»

Naksibendi kollarinin her biri, Halid Bagdadi ‘den sonra gelen ve bu zincirin devami
sayllan seyhlerini de bu siire, (ayni vezne uygun misralar iginde) eklemeyi gelenek
haline getirmiglerdir.

Simdi akla s6yle bir soru gelmektedir...
Acaba bu 29 kisi arasinda kim, ya da kimler rabitadan soz etmigtir. ?

Her seyden 6nce onlarin kim olduklarini, her birinin nasil bir kisiige sahip bulundu-
gunu, hangi muhitte yasadigini, nelerle mesgul oldugunu, hatta bu kimseler arasinda
seyh-mirid olarak gosterilenlerin birbirini gergekte gdrip gdrmediklerini, aralarinda
gorisenler varsa birbirerine neler dgrettiklerini tesbit ettikten sonra ve ayni zamanda
bilgi dlizeylerini de arastirarak ancak bu sorunun cevabini bulmak mimkinddr.

Iste bu amacla, yukarida adi gegenlere iliskin olarak derlenmis ayrintili bilgiler yine
ayni siraya gore soyledir:

1-Hz. Ebubekr-i Siddiyk (ra):

Fil Olayrndan sonra M. 573 yilinda dogdu. Yasga Hz. Peygamber (s)den 2 yil, 3 ay
kiiguikt. Biytik olaylarin hemen hepsinde Rasulullah (s)'in yaninda yerini aldi. Gerek
Hz. Peygamber (s)le birikte, gerekse O'ndan sonra islam'in yayiimasi ve tutunmasi
icin biiyiik hizmetlerde bulundu. iki yildan fazla hilafet makaminda kaldi ve h.13/m. 634
tarhinde 63 yasinda vefat ett.

Hz. Ebubekr (ra), tarihi belgelere gdre Résid Halfeler'in'? ilki, Bediir ve Uhud kah-
ramani, Hz. Peygamber (s)in kayinpederi ve Isldm Umetinin, Rasulullah (s)dan
sonra en saygideger sahsiyetidir. Naksibendilerce, rihaniler zincirinin 1‘inci halkasi

170_ By tarih teriminin orijinal kargilig, literatiirde «el-Khulefé'ur-Ragidan» olarak
geger. Hz. Ebubekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin, insanlik tarihinde benzeri ya-
sanmamis ve yasatiimamis en adil ve en 6zgrlikeii yonetim donemi amaglanarak sirf bu
dért Unlii devlet baskani igin bir niteleme unvani anlaminda kullaniimaktadir.
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olarak kabul edilmektedir. Ancak O'nun zamaninda Naksibendilk ve rabita s6yle dur-
sun, tasawuf ve tartkat kavramlarinin esamisi bile yoktu.

Bu nedenle Hz. Ebubekr (ra)iin rabita yapmis oldugunu ileri sirmek, bunu kanitia-
maya kalkismaktan daha korkung bir geliskidir!

2-Selman-i Farisi (ra):

Pers asillidir ve ilk adi Mabeh'dir. Mec(isi bir ailenin gocudu olarak Isfahan'da diin-
yaya geldi. Dogum tarihi bilinmemektedir.

Blytyince Hristiyanligi secti ve uzun yillar rahiplerin hizmetinde bulundu. Hayatinda
zincieme olarak bir dizi olaylar yasadiktan sonra zulme ugrayarak Mekke'de kdle diye
birine satildi. Daha sonra Medine'de yine kéle olarak bir Yahudi'ye satildi. Orada Hz.
Peygamber (s)le tanisma firsatini bularak iman etti ve yakinligini kazandi. Adi Sel-
man olarak degistirildi ve ilerlemis yasina ragmen ¢ok kisa stirede mikemmel bir
Arapca 6grendi.

Hz. Omer (ra) Doneminde Medain valiiine tayin edilen Selman (ra) m. 656 tari-
hinde burada vefat etti. Ashabin ulularindandir. Naksibendlerce, rihaniler zincirinin
2inci halkasi olarak kabul edilmektedir. Ne var ki O da Hz. Ebubekr (ra)in cagdasidir
ve dolayisiyla en az O'nun kadar rabitadan miinezzeh ve beridir.

3-Kasim b. Muhammed (ra):

Hz. Ebubekr (ra)in torunu, «Tabiiyn»in ulularindan ve yedi inlii hukukgudan biri-
dir.'7" Annesi, son Sasani Imparatoru Ugiincii Yezdcerd'n kizi Sewde (ra)dir. Hz
Hiiseyn'in ogjlu imam Ali Zeynulabidin (ra) ve Hz. Omerin torunu Salim b. Abdilah
ile teyze ogludur.

Hz. Osman (ra) Déneminde h. 31/m. 653 tarihinde dogdu. H.101 veya 106/m. 721
veya 725 yilinda Mekke ile Medine arasinda El-Qudeyd Denilen yerde vefat eti.
Naksibendilerce, rihaniler zincirinin 3tlincl halkas! olarak kabul edilmektedir. Ancak

171, Literatiire «Fuqahéa-i Seb’a» olarak gecen ve «Tabiiyn» kusaginin ulularin-
dan sayilan bu yedi sahsiyet sunlardir:

1. Qasim b. Muhammed b. Ebibekr es-Siddiyq;

2. Khérice b. Zeyd b. Thabit el-Ensarf;

3. Said b. el-Museyyeb;

4.Urwa b. Zubeyr b. el-Awwam;

5. Ubeydullah b. Abdillah b. Utba ibn. Mes'dd;

6. Ebubekr b. Abdirrahmén b. el-Harth b. Hisham (Hisam);

7. Slleyman b. Yesar.
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Onun zamaninda, daha «tasavvuf » kelimesi bile Arap s6zligine gimis degildi.
Ustelik en ince ayrintilanyla biitlin yasami tarihi kayilara gegmis olan bu dnli zatin
eger mistik bir anlayisi olsayd, O'nun bu yanina iliskin bilgiler de mutiak surette ginti-
miize intikal edecekti. Nitekim Hz. Osman'in sehid ediimesi hadisesinde rolli bulunmus
olan babasina, her namazda, secde halinde iken Allah'dan af diledigi konusuna kadar,
hayatina iliskin 6zel noktalar saptanabilmistir. Dolayisiyla O'nun Naksibendi oldugunu,
ya da rabita yaptigini sdylemek yalniz giiling, veya bir tutarsizlik degi, ilim adina
boyle bir sey ileri stirmeye kalkismak ilme hakaret etmekten baska bir sey degildir!

4- imam Ca'fer'us-Sadik (ra):

imam Muhammed Bakir (ra)'in ogludur. O da imam Zeynulabidin (ra)in, O da Hz.
Hiiseyn (ra)in, O da Hz. Ali (ra)'nin ogludur. Annesi ise Kasim b. Muhammed (ra)'in
kizt Ummu Farwa (ra)'dr.

imam Caffer (ra) h. 83/m. 702de dogdu, h.148/m. 765 yllinda Medine'de vefat etfi.
Siller tarafindan 6'inci imam, Naksibendiler tarafindansa Sadat zincirinde 4'incli halka
olarak kabul ediimektedir.

Gergek olan, imam Ca'fer (ra)in, Ebu Hanife (ra) ile daima hasir nesir oldugu ve
gerek iman, gerekse uygulama planinda Ondan ayn dismedigidir. Ebu Hanife
(ra)nin ise Kurani gizgiden saptigina iliskin hig bir kanit yoktur. Sonug olarak Imam
Ca'fer (ra)iin, islam' ne Siiler, ne de Naksibendiler gibi anladig ortaya glkmaktadir.
Dolayisiyla O'nun, tasavufla ya da tarikatla herhangi bir iliskisinin olamayacagi gayet
aciktr.

5-Ebu Yezid-i (Bayezid) Bestami:

Wafayatul-Ayan'a gore, Adi Tayfur, babasinin adi isa, Onun babasinin ad Adem,
Onun babasinin adi yine Isa, O'nun da babasinin adi Ali'dir. Ancak «ceddi —yani ba-
basinin dedesi- MecdsT icli.» deniimektedir. Buna gére dérdlincii atasi olan Alinin oglu
sa icin Mec{isi denilmis olur ki bu, ihtimalden uzaktir. Belki de «ceddli Mecds icl»
tabirinden amag, O'nun dérdiincii atasi olan Alidir. Serlisan adinda iranli bir Mecisiy-
ken isiam'a girerek Al adini alan bu sahis olmalidir.

Ebu Yezid, h. 160 ya da 188 yllinda Bestam'da dogdu. Burasi Hazar Denizi Sahil-
lerinde bir yerdir. Oliim tarihi ise h. 231 veya 261/m. 874'd(r.

Naksbendiler bu sahsin «Uveysis oldugunu, yani, «imam Ca'fer'us-Sadik'n riha-
niyetinden Feyiz alarak veliik makamina yUkseldigini leri stimekte ve O'nun, rihani-
ler zincirinde 5'inci halkay! olusturduguna inanmaktadirar. Halbuki Bestami, imam
Ca'fer'us-Sadik (ra)'dan 40 yil sonra dlinyaya gelmigtir!
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_ Naksibendi Tarikat'nda «Uveysilik» diye adlandirlan bu inang, her ne kadar
Uveys'ul Karani adindaki bir Yemenlinin, (cagidas! ve hayrani bulundugu) Hz. Pey-
gamber (s)'e olan platonik sevgisi (izerine 6rtimis ise de aslinda kdk, eski Yahudi
inanglarina dayanmaktadir. Nitekim Hz. Musa (as)ya inen vahyin, ruhgulugu yasakla-
digina iliskin bilgilere bakilacak olursa, o devirde ruh cagirmak ya da 6ImUs insanlarin
rihéniyetinden yardim dilemek gibi batil inanglarin yaygin oldugu sonucu gikmaktadir.
Buna ek olarak Kuran-1 Kerim'de Allah Tealanin, Hz. Peygamber (s)e: «Ve sana
ruhu sorarlar, De ki: Ruh, Rabb'imin sistemindendir. Size ancak pek az bilgi ve-
rilmistir.»172 diye emretmis olmasi da ayrica ruhlaria iliski kurmaya caligmanin hem
ilahi emre aykin bir davranis oldugunu hem de bu tiirii bir amacin asla gergekleseme-
yecegini kanilamaktadir.

Bestiminin, Ebu Ali es-Sindi'’3 ile hasir nesir olduktan sonra fikhi biraktigi ve
Budizm'den etkilenerek Patanjalist bir inanca sapti§i sanimaktadir. Nitekim, imam
Ca'ferus-Sadik (ra)dan 40 yil sonra diinyaya gelmesine ragmen O'nun bu zatin
rihaniyetinden istifade ettigine dair ileri stirilen mitolojik hikayeye bakilacak olursa
Naksiligin tuttugu yolda, ta bastan beri ne tehlikeli cukurlarin bulundugunu fark etmekte

172 Kuran-i Kerim 17/85

173 By isim, ilging bir tartisma konusu olmustur: Tartismanin 6zi ise: Ebu Ali'nin
sanildigi gibi (Hindistan'in batisina disen ve bugtinkii Pakistan'in bir bolgesi olan) SiND
halkindan olmadidi, bu zannin gok biiylk yanlishga yol agtigi ve Ebu Ali'nin, esésen Ho-
rasan'da bu adi tagiyan bir kasabadan oldugudur.

Gulnki Bestami'ye Hind mistisizmini asilayan kisinin, Ebu Ali oldugu 6teden beri
ileri strilmektedir. "Eger bu adamin, Hindistan'daki SiND'le hi¢ bir iliskisi yoksa Hind
mistisizmini nasil 6grenmis ve Bestami'ye onu nasil 6gretmis olabilir?!" diye bazi kimseler
kuskuya diismis ve bunu ileri siren Oryantalist Zaehner'i agir sekilde suglamislardir.

Burada hemen ifade etmek gerekir ki Zaehner'i suglayanlar, gok ucuz bir firsati
degerlendirmeye galigmislardir. Glnk onlara gore Zaehner, Horasan'da bu ismi tagiyan
bir kasabanin bulundugunu bilmemektedir; Ustelik Zaehner, Ebu Ali'yi, Hindistan'in Sind
Bolgesi'den sandig icin onunla Hind mistisizmi arasinda hayali bir iliski kurmustur.

Burada belirtiimesi gereken birkag gergek vardir:

Her seyden 6nce, bir milletin anlayis ve diistincesini agilanmak ve onu bagkasina
asllamak, mutlaka o milletin arasinda yasamaya bagli degildir. Bu agidan Ebu Ali'nin,
Hindistan'in Sind Bdlgesi'den olup olmamasi biiylk bir énem tasimaz. Esasen lizerinde
durulmasi gereken ince nokta, kanaatimizce su olmalidir:

Zaehner'i suglayanlarin en biyiik kozu, Onun, bu iki Sind'den birini bilmedigi igin,
digerinden sebep Ebu Ali'yi Hind mistisizmiyle irtibatlandirarak ilging bir hata iglemis ol-
masidir. Tabiatiyla bu yanhiglik, O'nun ileri stirdigii her seyi yalanlamak icin karsitlarinin
isine cok yaramistir! Halbuki Horasan halki tarih boyunca Hind atmosfarinin her bakimdan
etkisini yasamislardir.

Sonug olarak Horasanl Ebu Ali'nin Hind mistisizmine bulagmis olmasi igin O'nun,
mutlaka Hindistan'nin Sind Bolgesi'nden olmasi diye bir sey distinmek dogru olmasa
gerektir.
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insan gecikmez. Bitlin bu geliskilere ragmen Ebu Yezid-i Bestaminin, (Teverruk
oturusu ile oturarak, géziinii yumarak, seyhinin seklini zihninde canlandirarak;,) 6zetle
bugiinkli Naksflerin yaptigi rabitanin aynisini yapmig bulunduguna iliskin hig bir kanit
yoktur.

6-Eb'ul-Hasan el-Kharagani:

Bu sahis da, (ileri siirtildiigii tizere) baglandi§i Ebu Yezid gibi Bestamlidrr. ikisi de
Pers kokenlidir. Dogum tarihi biinmemektedir. H. 425/m.1034 tarihinde Bestam'in
Kharagan Kasabasinda dldligi sdylenmektedir.

Naksibendiler O'nun, (asla ¢adini yasamadigi ve hig gériismedigi) «Bayezid-i
Bestaminin rahaniyetinden feyiz alarak velilik makamina enigtigine» (!) inanmaktadir-
lar. Dolayisiyla (gerek (iveysilik, gerekse rébita konusunda O'nun seyhi igin uyduruk-
mus olan mitolojiye ve geliskilere dair hiikiimler) aynen kendisi igin de gegeriidir.

Eb'ul-Hasan, Naksibendilerce, riih&nfler zincirinin 6'inci halkasi olarak kabul edil-
mektedir.

7-Ebu Ali Farmed:

Asil adi Fadl bin Muhammed(dir. Hocasi Qusheyri gibi Arap kokenli oldugu sani-
maktadir. Ancak Horasan'da yeistidi igin Hind-ran mistisizminden etkilenmis oldugu
ihtimali biytktir. O'nun tasawufi egilimlerinden etkilenen Uinliiler arasinda Gazali de
vardir. Fakat ne O'nun, ne de Gazaltnin, (fers tevenruk oturusu ile oturarak, goziinii
yumarak, seyhinin seklini zihninde canlandirarak,) hiildsa bugtinkli Naksibendilerin
yaptigi gibi rbita yapmis bulunduklarini gésterir hig bir kanit yoktur.

H. 478/m. 1085 yilinda Tiis Kentiinde Glen Ebu Ali Farmedi de Gazali gibi Sel-
cuklu Bagveziri Nizdmiilmiilk(in yakinligini kazandi. Naksibendflerce, rihaniler
zincirinin 7'inci halkas! olarak kabul edilmektedir.

8-Yusuf Hemedani:

Hemedani, koken olarak bugiinkii fran'in 6nemli merkezlerinden bii olan
Hemedan halkindandir. Onun icin Pers asilli olma intimali blytiktlir. Nitekim Fuad
Kopriilii, Gonjduwaniye ait oldudu ileri stiriilen Makamat-1 Yusuf Hemedani adli bir
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kitapgiktan naklen O'nun Tiirkge bilmedigini kaydetmektedir. Bu da O'nun ya Arap ya
da biiylk ihtimalle Fars asill olduguna iligkin bir ipucu sayilabilir.!74

Bu zat, H. 440/m. 1048de bu sehirde dogdu. 18 yaslarinda Ggrenciyken kisa bir si-
re Bagdad'da bulundu ise de Merv ve Herat gibi Hind-ran kaynakii mistik inaniglarin
yaygin bulundugu sehirlerde hayatinin gogu gegti.

Bilindigi (izere Merv, Sovyet doneminde Ruslar tarafindan Mary olarak degitirilen,
Tiirkmenistan kentlerinden biridir. Murgab Irmagi deltasinda bulunmaktadir.

Herat ise, Afganistan'da Hindikug Daglar'nin eteginde kurulmus, Merv gibi tarihi
bir kentir.

Bu bélgelerde yasayan toplulukiar eskiden beri islam, Saman, Hindu ve Zerdiist din-
lerinin sentezinden olugan tasavvufi akimlarin etkisini genellikle vicdanlarinda tagiriar.

Képruillintin verdigi su bilgiler Hemedani'nin kisiligini tanimak bakimindan énemlidir :
«Agnlara ve yaralara ilag yapar, sitma igin niisha (yani bugtinki dille muska) ya-
zar, herkesin derdine yetismege calisird. (...) Miiridlerine daima gehar-yar'in
menkabe ve faziletlerinden bahseder, onlara, namaz, orug, zikr, riyazet ve
miicihede tavsiye ederdi.»'7°

Yusuf Hemedani, iste buralarda ve bdyle bir kisilikle yasamis, uzun yillar bu bélge-
ye 6zgii inanis ve dlslincelerin yayiciligini yaptiktan sonra h. 535/m. 1140 tarhinde
OImiistiir. Naksibendiler O'nu, riihéniler zincirinin 8inci halkasi olarak kabul etmekte-
dirler.

Hemedanftnin rabita yapti§), hatta rabita diye bir sey bildigi hakkinda bile en ufak bir
emare yoktur.

9-Abdulkhalig-1 Gonjduwani!76

Gonjduwaninin babasi Malatyalidrr. Allesi Buharaya gdctikten sonra kentin
Gonjduwan Kasabasinda diinyaya geldi. Biitlin veriler O'nun da Tiirk oldugunu
kanitiamaktadir. Gonjduvaninin dogum tarihi biinmemektedir. H. 575/m.1179 yilinda
bu kasabada dldd.

174 Ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Trk edebiyatinda ilk Mutasavviflar s. 69 ; VIII.
Baski Ankara-1993

175 pge. s.69,70

176 gy isim, Naksibendilere ait metinlerde: “Gucdevani“, “Gocdevani“ ve
“Gonjduvani” olarak farkl sekillerde gecer.
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Gonjduwaninin hayatina iligkin olarak Naksibendi menkabelerine gegmis birgok
mitolojik efsaneler vardir. Bunlardan biri de O'nun, bes vakit namazini Mescid'ul-
Haram'da kildigi ve tekrar Buhéra'ya dondigti seklinde nakledilen hikayedir. Dolayi-
siyla O'nun déneminde eger rabita diye bir sey s6z konusu olmus olsaydi, mutiak
surette bu inanca iligkin olarak -keramet ve fazilet diye- bir gok anlatimlara daha yer
verilecekt.

Nitekim «Kelimat- Semaniye» adi altinda bilinen ve Tarkatin kurallan olarak Nak-
sibendiler tarafindan benimsenmis bulunan Farsga on bir kavramdan sekizinin, bizzat
bu sahis tarafindan dngérildigi sdylenmektedir. Bunu, Naksibendiler de itiraf etmek-
tedir'77 Onun igin eder Gonjduwani rabita hakkinda bir sey bilmis ya da sdylemis
olsaydi, Naksibendiler bunu asla saklamayacak, bilakis bitlin ayrintilanyla onu tipki
«Kelimat Semaniye» gibi kusaktan kusaga birbirerine nakledecek ve davalarini
kanitiamada kullanacaklard.

Gonjduwani, Naksibendiler tarafindan, rihaniler zincirinin Yuncu halkasi olarak
kabul edilmektedir.

10— Arif-i Riwegeri:
Bu zat da Buharal bir Turk'tlir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Kurani iimlerie mes-
gulken bir ara duygusallik gostererek tasavvufa yoneld.

Abdulkhalig+ Gonjduvaninin etkisinde kaldigi saniimaktadir. Bu ismin hayali ve
mitolojik bir kigilik olma ihtimali de vardir. Cuink{i hayat hakkinda hemen hig bir sey
bilinmemektedir. Sadece h. 606/m. 1209 yilinda 6ldiigl rivayet ediimektedir. Bu ne-
denle Rivegerinin rabita diye bir seyden soz edip etmedigi de bilinmemektedir ki bu,
NaksibendT Tarfkatinin en bliylk celiskilerinden biridir.

Riwegeri, Naksflikteki rihéniler zincirinin 10'uncu halkas sayilir.

11-Mahmd-i injirfagnew:

Buhéranin Fagne Koyiinde doddu. Ancak hangi tarihte diinyaya geldigi biinme-
mektedir. Ttirk kkenlidir.

177 Bk. BOLUM - 1177, Tasavvuf, Naksilik ve rabita; Safiyyiiddin Ali b. Hiiseyn
el-Vaiz, Rasahét s. 32; Muhammed b. Abdillah el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 52;
Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Quldb s. 506
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Duvar ustas! olarak hayatini kazanirdi. Orenim gordigiine iliskin bir kanit yoktur.
Etrafina topladi§i insanlara koro halinde «sesli zikir» yaptirdid igin devrin yetkili alimle-
rinden birinin talimati (izerine ifadesi alindigi biinmektedir. insanlara sesli zikir yaptirdi-
g1, Naksibendiler tarafindan agikga ifade edildigi halde O'nun, hayatinda rabitadan bir
kez bile s6z ettigji yolunda hic bir yazili bilgi ortaya koyamamaktadirar.

H. 715/m. 1315 tarihinde élen Fagnewi, Naksibendiler tarafindan, rihaniler zincirinin
11'inci halkas! olarak kabul edilmektedir.

12-Aliy’y-i Ramiteni:

Buhara'nin Ramiten Koyii'nde diinyaya geldigi sdylenmekte ancak dogum tarihi
bilinmemektedir. Ttirk asillidir.

Bir dokumaci olan bu zatin hayati nisbeten aydindir. Yazmis oldugu bir riséledeki
6Qutleri Onun, -Naksilerin aksine- Kurani cizgiden pek sapmadigini gostermektedir.
Ancak Naksibendiler O'nu, kendi rihanileri arasinda gGsterdikleri igin, hakkinda yazilip
cizilen mitolojik hikayelerin bu kanaldan O'na mal edilmis olmasi intimali vardir. Ogitleri
arasinda rabitaya liskin bir tek séz bile bulunmamaktadir.

H. 721 veya 728/m. 1328 tarihinde élen Rémiteni, Naksibendfler tarafindan, rahani-
ler zincirinin 12iinci halkas! olarak kabul edilmektedir.

13-Muhammed Baba Semmasi:

Bu sahis da Buharalidir. Asli Tlrk'tir. Dogum tarihi bilinmemektedir. H. 755/m. 1354
tarihinde Buhara'nin Semmas Kéyii'nde 6ld.

llmi ve kisiligi hakkinda pek net bilgiler yoktur. Aliy’y-i Ramiteninin, O'nu kendi yeri-
ne seyh olarak vekil tayin ettigi rivayet ediimektedir. Semmasinin, rabitadan stz ettii-
ne iliskin, Naksibendilerin elinde hig bir kanit yoktur.

Semmaésli Muhammed Baba, Naksibendiler tarafindan, rihaniler zincirinin 13incii
halkasi olarak kabul edili.

14-Emir Kulal:

Comlekgilkle ugrastigi icin «Kulal» diye cagiridigi sdylenmektedir. Ancak kulal ke-
limesinin Tiirkge'de, ya da Farsga'da bu anlama geldigine iliskin bir agiklama yapiima-
migtir. Bu zat da Naksibendi seyhlerinin ¢ogu gibi Turk asill oldugu icin lakabinin
«Kulal» degil, «Giilal» olmasi ihtimali daha biyliktlr.
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Dogum tarihi biinmeyen ve h. 772/m. 1370 tarihinde Buharanin Suhari Kasaba-
sinda dlen Kulalin de rabitadan séz ettiine iliskin Naksibendflerin elinde hig bir kanit
yoktur.

Emir Kulal, Naksibendiler tarafindan, rih&nfler zincirinin 14'incd halkasl olarak ka-
bul edilr.!78

15-Muhammed Bahauddin Buhari:

Hz. Hiiseyn'in soyundan geldigi ileri stiniimektedir. Ancak ana dilinin Tiirkge oldugu
kesindir. ilk NaksT seyhlerinin hemen tiimii gibi O da Buharalidir. Bu ise tarikatin za-
man icinde ¢evresel sarfarin belifedigi bir stiregle nasil olustugu bakimindan gok &-
nemli bir tesbittir!

Bahauddin, devrinin seyhlerinden Semmésl Muhammed Baba ile O'nun 6grencisi
Emir Kulal'in etkisi altinda kaldi. Gaginin gelenegine uyarak O da seyh olmaya calighi
ve Unlend.

Naksibendilige «Uveysilik» anlayisinin, bu sahistan itibaren yerlestiti sanimaktadr.
«Uveysilik», bir seyhin, kendinden gok dnce yasamis ve dimis olan bir diger rihani-
den «feyiz alarak» yani, metafizik bir iligkiyle ondan birtakim bilgiler edinerek yetismesi
ve «ermesidir.»

178 gy sahisla ilgili birkag geliskiye burada isaret etmek gerekir:

1) Kulal'in zamaninda bu tarikatin «Naksibendi» adini heniiz almamig olmasi ge-
rekirken Naksibendiler gerek O'nu, gerekse oncekilerini tereddiitsiiz olarak birer Naksi
seyhi sifatiyla tanitmaktadirlar.

2) serif Mardin, «Tiirkiye Tarihinde Naksibendi Tarikati» basligi altindaki yazi-
sinda Emir Kulal'den bahsederken (¢ énemli hata islemistir. O'nun kullandigi ifade aynen
soyledir:«l. Bayezid'in damadi olan (inlii mutasavvif Emir Sultan (1368-1429), Behaeddin
Naksibend'in miiritlerinden Seyyid Emir Kulal'in ogluydu.» (Bk. Richard Tapper, Cag-
das Tiirkiye'de islam, s. 81. istanbul-1993)

Halbuki Emir Sultan, Emir Kulal'in oglu degildir ve biiyik ihtimalle O'nunla hig bir
iliskisi de yoktur. Emir Sultan'in adi Muhammed, babasinin ad ise Ali'dir, Eger serif
Mardin, kendi milletine ait tarihi gercekleri arastirirken, baticilik kompleksine kapilma-
saydl, yani yabanci kaynaklar yerine kendi milletine ait kaynaklara bagvursaydi dogru bil-
gilere ulasabilirdi.

Yazar, Emir Kulal'i Behaeddin Nakgibend'in muridi olarak tanitmistir, oysa (Nak-
si kaynaklarina gére) tam tersine Naksibend, Kulal'in mirididir.

Ayrica yazar, Emir Sultan'l Naksibendi seyhi olarak tanitmis, halbuki bu sahis
halveti seyhidir. Esasen Emir Kulal hakkinda glvenilir hemen hig bir bilgi bulunmamakta-
drr.
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Nitekim Muhammed Buharinin de kendinden bes kusak yukarida olan
Gonjduvaniden istifade ettigi ileri stiiimektedir.

Buinancin, eski Hind-iran kaynakli mistik akimlardan alindigji ihtimali biiytiktr.

«Sah-1 Naksibend» unvaniyla anilan Muhammed Buhériden sonra (Ohun za-
manina kadar iki asama gegimmis ve son olarak "Huwéceganiyye" adini almis bulu-
nan) tarikat, bu kez «Naksibendiyye» adini aldi.

Muhammed Buharinin bilgi ve tahsil durumu net bir sekilde biinmemekte, ancak
O'nun Méverdunnehr emirlerinden Halil Ata'”® adinda birinin hizmetinde caligtig
tahmin edilmektedir. Bu ise O'nun okuryazar olduguna iligkin bir ipucu sayilabilr.

Naksibendfligin, Tiirklere 6zgii bir isidm modeli olarak bigimlenmesinde ilk adimlarin
bu sahis tarafindan atiimis oldugu intimal ok biiyiktir. Clinkii O'na ait sézlerden biri
de sudur;

«Bir gece rilyamda Tiirk bilgelerinden Hakim Ata, beni yetistimesi icin 6g-
rencilerinden birine gonderdi. Miibarek bir ninem vardi. Bu riiyami O'na an-
[attim. Bana dedi ki:

— Oglum, senin Tiirk bilgelerinden égrenecegin seyler var.»'80

Bu nedenledir ki tekke ve zaviyeleri kapatan «TC»'nin laik-materyalist yoneticileri, -
gegis déneminden sonra- sovenist egilimlerine yenik diiserek bu tarikatin faaliyefierine
g6z yummaya baslamis, hatta yeniden canlanmasina bir ¢esit 6n ayak bile olmuslar-
dir!

A. Faruk Meyan. takma isimli bir asker emeklisi tarafindan “Sah-1 Naksibend“ adi
altinda kaleme alinmis olan bir kitabin 6nsézlinde yayinevinin kaydettigi su ifade, bu
konuda birgok seyi 6zetlemektedir:

«Anadolumuzun Tiirklesmesinde en biiyiik rolii tarikatlerin, bilhassa Naksili-
gin oynadigini gercek tarihlerimiz ve tarihgilerimiz yazmaktaciir.'81

Naksibendilerin, belki en dogru sozil budur. Ancak bu sozli tamamlayacak bir ki
eksik vardir ki onlar da, Naksfigin, bununla birikte Isiam' da Turklestirdigi ve gittikce
onu Islam olmaktan uzaklastirdigi gercegidir.

179 «pta Terimi: “Baba“ ve “Dede® gibi Samanliktan ilhamini alan ve eskiden
Tiirkistan r(ihanileri igin kullaniimis olan “Ermiglik* kiltinin sembollerindendir.

180 gy ifade, modernist Naksibendilere ait bir ansiklopediden biraz sadelestirile-
rek alinmigtir.

181 Gile Yayinlar, istanbul-1970's. 7

142




143

TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Yukanda takma adi gegen yazar, kitabinda rabitadan da soz effifi halde Sah-i
Naksibend'in rabitadan s6z edip etmedigine iliskin hig bir sey kaydetmemistir. Bu da,
gerek bir Naksibendi olarak O'nun, gerekse baglisi oldugu tarikatin agik bir celiskisidir.

Yine Naksibendi kaynaklanna gére bu tarikatin on bir kuralindan Ul Sah-i
Naksibend tarafindan konmustur ki bunlar: Vukdf-i zaméani, Vukf-i adedi ve Vuk(if-
i kalbidir. Ne var ki bu (¢ kavramdan hig birinin agiklamasi iginde rabitadan séz edil-
memistir.

$ah-1 Naksibend Muhammed Buhari, Naksi Silsilesinin 15inci halkas olarak ka-
bul edilir.

16-Alauddin-i Attar:

Bu da Buharéli bir Turk'ttr. Naksibend'in 6grencisi ve damadidir. Dogum tarihi bi-
linmemektedir. Alauddin, Buharanin taninmis ve zengin ailelerinden birinin gocuguy-
du. Devrin modasi olan s(filige o da ézendi ve Bahauddin Naksibend'n etkisinde
kald.. liging olan, Seyyid Serif Ciircani gibi iimle mesgul olmus Unlii bir sahsiyetin
Attardan ovgli ile séz etmesidir. Oyle anlagiliyor ki o gevrede ve o devirde yasamis
olan dlimler de Hind-iran kaynakli mistik akimlarin etkisinde kalmis ve tarikat seyhle-
rine itibar etmiglerdir. Alduddin-i Attar'n 6lim tarihi: H. 802/m. 1400'dlr. Onun rébita-
dan soz ettigine dair hig bir kanit yoktur.

Attar, Naksf silsilesinin 16'Inci halkasi olarak kabul edilir. O'nu, h. 627/m.1229'da
dlen Feriduddin'i Attar'a karistirmamak gerekir.

17-Ya'qlib-i Garkhi:

Yakiib, bugiinkii Afganistan kentlerinden Gazne civannda diinyaya geldi. Tiirk k&-
kenli olabilecedi ihtimali vardir. Ancak konusma ve yazi dili olarak Farsga'yl kullandigji
kesindir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Bir siire 6grenim gordigu ve bu amagla Misir-
'a kadar gittigi saniimaktadir. Sonra Buhara'ya donerek Alauddin-i Attarla hasir nesir
olmustur.

Risale-i Unsiye adiyla Farsca kaleme aldigi bir kitaplikta rdhanilerle yaptigi sohbet-
leri ve izlenimlerini anlatmaktadr. Igengi tasawufi anlatimlaria drilmustir. Ya'qlb'un
kayda deger bir eseri yokiur.

Neksi rOhanileri arasinda rabitadan ik kez sz eden Ya'qlb-i Garkhi 'dir.
Ragahét'in yazan Ali b. Hiiseyn el-Vaiz, bu eserinde O'ndan epeyce sdz efmektedir.
Kitabin, iki yerinde rabitaya iliskin olarak kaydettidji cok kisa anlatimlardan biri soyledir:
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«... Glin rabita tarikini beyana bagladilar, buyurdular ki: “Bu tarikayi ta'limde
dehset etmeyesin ve talib ve miistaidlere erigtiresin,“»'82

Bu da demek oluyor ki rabitanin tarihi siireci, h. 851/m. 1447 de dlen Ya'qlib-i
Garkhi ile baglamaktadir. Garkhi, yukandaki sézlerle rabitayi, dgrencisi Ubeydullah-1
Ahrara 6gutiemistir. Ragahét'in yazanna ise rabitayl Ubeydullah- Ahrar telkin et-
migtir. Nitekim Arastirmaci Kasim Kufralinin: «Bilahare Méveréiinnehre gelerek
Héce'ye intisab eyledigi zaman rébita ile istigale memur ediici»'83 dedigi Mir
Abdu'evvel, Ubeydullah-i Ahrar tarafindan bu sekide géreviendirimistir. isbu Mir
Abdu'evvel, Ragahat'n yazarinin arkadagidir. Biitin bunlar, rabitanin sembolik bir
kavram olarak Ya'qib-i Carkhi ile basladigini, ondan énce Naksibendilikte rabita adi
altinda bir anlays, inanis ve uygulamanin bulunmadigini agikga kaniamaktadir. Oyle
anlasiliyor ki Naksibendilik tarihinde Ya’qiib-i Garkhi 'den 6nce rabitadan sz etmis
hic bir rih&ni yoktur.

Carkhinin, Ubeydullah-1 Ahrara: «..Bu tarikayi ta'limde dehget etmeyesin »
diye verdigi 6§iit esasen dikkat gekicidir. Clinkli Ya'qlib'un, miiridine rabita yaptimmayi
ogutlerken: “Sakin iirkiitmeyesin!“ diyerek O'nu uyarmasi, 6rtiilii de olsa rabitanin
tarikata yerlestirildigi daha ilk ginlerden itibaren énemsendigini kanitiamaktadir. Ancak
buglinkil tanimiyla, sartlariyla ve uygulanis bicimiyle rébitanin o tarihlerde s6z konusu
oldudunu gésteren herhangi bir delil yoktur.

Attarin halifesi olan Ya’qib-i Garkhi , Naksibendiler tarafindan, rihaniler silsilesinin
17'inci halkas! olarak kabul edilir.

18- Nasiriiddin Ubeydullah-1 Ahrar:

H. 806/m. 1403'de Tagkentde dogdu. Hocasl gibi O da, konusma ve yazi dili olarak
Farsca'y! kullanmakta idi. Bununla birlikte Ttrk asilli oldugu ihtimali daha adir basmak-
tadir. H. 895/m. 1490 tarihinde Semerkand'da 6ld(i.

Muntazam bir grenim gérmedidj, hatta dgrenimi bir tiri sevmedidi, hakkindaki soy-
lentilerden anlagiimaktadir. Kendini tamamen tasawufa vermis olmasi belki de bu
ylizdendir. Rabbani, 187 sayll mektubunda O'nun, Fakarat adli bir eserinden séz
etmektedir.

Naksibendilerce dnemli bir kaynak sayilan Ragahét adli kitabin yazari, bu sahsin
cagdasidir ve onunla hasir nesir oimustur.

182 Ali b. Hiiseyn el-Vaiz, Rasahat s. 354

183 Bk, Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulug ve Yayilisi, s. 82 Turkiyat Enstiti-
sti No. 337; Kesf'uz-Zunan, 1/903
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Ubeydullah-1 Ahrar, Timdiriler déneminde yasadi ve bu hanedanin prensleri ara-
sinda stirtip giden taht kavgalarina sahit oldu. Hatta bu olaytarin icine bile girdi. Bu
climleden olarak, Timurlengin dérdiincii gébek torunlarindan (Semerkand'i isgal
eden) Sultan Ebu Saidin'84 yaninda yerini aldi. Ebu Said ile ayni soydan gelen
Sahruh'un odlu Ebu'l-Kasim Mirza Babiir arasinda savas hazirikian yapilirken
Ubeydullah-1 Ahrér, Ebu Said adina Babiirli uziasmaya davet etti ve onlan ba-
nstirdi. Bu olaylar O'nun ne kadar nifuziu oldugunu géstermektedir.

Ahrar'in yasadi§i dénemde Timurogullan Hanedani pargalanirken ayni zamanda
Maveraunnehr'den Hindistan'a dogru dadilarak yayiliyorlardi. Tabiatiyla bu siyasi
yaylmaya paralel olarak Naksfligin muhiti de oralara dogru genisliyordu. Zaten komsu
olan bu iki bolge arasinda ok kokili ve sirekli etkilegimler tarih boyunca stmiistir.
Tarihi veriler, 6zellikle bu donemde Hind-Iran zevkinin sanattan dine kadar hemen her
seye yansidigini kanifamaktadir. Dolayisiyla 6yle anlasiliyor ki gerek Samanliktan,
gerek Zerdiigizm'den, gerekse Brahmanizm ve Budizm'den esinlenmelerle,
Naksibendiyye adi altindaki sifilik, bu dsnemde Ahrariyye adiyla yeni bir nitelik ve
icerk kazanmistrr. Ahrariyye'in, Naksibendilige yaptigi en belirgin katki ise rabita
sUrecini baglatmis olmaktr.

Cink(i Ubeydullah-1 Ahrar ok faal bir Naksibendidir. Bu tarkati Hind zevkiyle ka-
rakterize edenlerin baginda gelir. Rabita telkinini, Ya'qiib-i Garkhi 'den ilk alan O'dur.
Keza, Tiirkistan'da yaygin olan Hind-iran mistisizminin Anadolu'ya sizmasi da bu
sahsin etkileriyle olmustur. Onun dzellikle iki dgrencisi bu inaniglann propagandasi igin
Anadoluya gelmislerdir. Bunlar, Abdullah-1 llahi ve Haydar Baba'dr.

Haydar Baba, Kandini doneminde, Eyiip Camiine &det yerleserek halkin vicda-
nini mistik dogrultuda yonlendirmeye calismis, HindHran kaynakli Tiirkistan Tasav-
vufu'nun, Osmanl toplumuna yerlesmesinde biiyik rol oynamigtir.

Naksi seyhlerinin, faaliyet alani igine bu dénemden itibaren Hindistan'in da katimasi
cok dnemli bir olaydir ve Naksflikte yeni bir asamanin baglamasi demekir. Bu gegisi
ise Ubeydullah-1 Ahrar sadlamistir. Nitekim sonralan Hindistan'da giclli bir deviet
kurmay! bagaran Zahiruddin Babiir $ah,'85 Ahrarin cocuklarna ve temsilcilerine

184 Sultan Ebu Said (1427-1469): Muhammed Mirza'nin ogludur; O da Miran
sah'in ogludur; O da Timurleng'in ogludur.

1457'de Maveraunnehr'i, 1459'da da Horasan'i ele gegirerek Herat Kenti'ni mer-
kez haline getirdi. Uzun Hasan'la savasmak isterken pusuya dustirildi ve aralarinda si-
yasi dismanlik bulunan, babasinin amcasioglu Yadigar Muhammed'e teslim edildi. O'-
nun tarafindan da éldUrdldu.

Tarihin bu dénemi, Islam’n ve Miislimanlarin, en gok ¢ozilliip dagidigi, ilim
adamlarinin yerini, seyhlerin doldurdugu son derece karisik ve karanlik bir asamadir.
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cok yakin ilgi géstermistir. Bu yakinli§in dogal sonucu olarak da Hind dinleri Naksi-
bendi Tarikati'ni Gnemli derecede etkilemistir.

llgingtir ki NaksT seyhlerinden Kasim Kufral, (19401arin Tiirkge'siyle kurdugu uzun-
ca ve kink dokiik birkag ctimle iginde) bu gercegi bir esit itiraf ederek sunlan kaydet-
mektedir:

«Babiir'in, Hace Ubeydullah-1 Ahrérin ogullarina ve haleflerine olan merbutiyet;
kendisinden sonraki hiikiimdaniarda da gériiliir. Hindin bu dindar hiikiimdariarini
etrafinda toplamig bulunan diger simalar, mistik bir atmosferie gevrli Hind muhitinin
kendi muhitlerindeki akislerini yasatiarken Hind mizacinin teviid ettigi o sonsuz hayal
aleminin Tecellllerini velilerin ve bdytik din adamlannin sahsiyetlerinde toplayan sair
mutasawifiann da bu muhit (izerinde fazla tesirleni oluyordu. Esasen Hindistan'da
canlanan tasawuf cereyanian da tarikatlerin oraya girmesini fevkalade kolaylastimmig-
tir»

Ahrar, Nakst Silsilesi'nin 18iinci halkasi olarak kabul edilir.

19-Qadiy Muhammed zahid Bedakhsi:

Bu da Semerkandlidir, yani Tiirk'tiir. Dogum tarihi biinmemektedir. H. 936/m. 1529
tarhinde Semerkand yakinlanndaki Hisarda oldi. Hocasi Ahrarin baglandigi
Ya'qlb-i Garkhi 'nin kiz tarafindan torunudur. Kiz kardesinin oglu (vani yegeni)
Derwis Muhammed Semerkandi'nin de seyhidir.

Kadi sifatiyla taninmasina ragmen kadilik yaptigina iliskin bir bilgi yoktur. Ancak
Farsca yazdigi “Mesmuat” ve “Silsile'tul-Arifin“ adli eserlerinden, O'nun egitim
gordugt anlasiimaktadir.

Keza Naksilik gibi bir yol segmesine ragmen, tasavvuf ehlinin dnem verdigi huréfe ve
mitolojiden cok, eserlerinde, ahlaki konulara agiik vermistir. Nitekim hayatini kaleme
alanlar eger O'nun rébitaya iliskin bir sey sdyledigini saptamis olsalardi muhakkak ki
bunu gok dnemseyeceklerdi ve O'nun bu konudaki sdzleri adizdan agiza nakledilecek-
ti. Bu da gdsteriyor ki rabitanin slireci her ne kadar Ya’qlib-i Garkhi ile baglamissa da
bu kelime uzun zaman sembolik bir terim olarak kalmig ve ancak ¢ok sonralan tarfka-
tin bir kurali haline gefirilmistir.

Muhammed Zahid, Naksibendiler tarafindan, rihaniler silsilesinin 19uncu halkasi
olarak kabul ediimektedir.

185 Zahiruddin Babiir sah (1483-1530): Timurogullar'ndan, Sultan Ebu Said'in
torunudur.
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20-Derwis Muhammed Semerkandi:

Lakabindan da anlasildigi iizere Semerkandlidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Da-
yisi Qadiy Muhammed Zahid'e baglanarak kendini tasavvufa verdi. Rabitaya iliskin
bir sey s6yledigi naklediimemistir NaksT Silsilesinin 20'inci halkasi sayilir.

21-Muhammed Khuwajegi-yi -yi Emkenegi:

H. 918/m. 1512 ylinda Buharanin imkene Kasabasinda diinyaya geld. Tiirk asill-
dir. Derwis Muhammed'in biiyiik oglu ve halefidir. Yani Naksi Silsilesinin 21'inci hal-
kasi sayilr.

Tuirkistan, Horasan ve Maveraunnehr Bolgelerinde eskiden yaygin olan gesitli din-
lerin kalintilarindan beslenerek olgunlasan Naksibendfligin, Hindistan'a yaylimasinda
bu sahsin biiyiik etkisi olmus, bu amagla dgrencilerinden Baay-Billah'i, oralarda faali-
yet géstermesi igin gbreviendimmigtir. Seyhi gibi O'nun da Rébitaya liskin bir sey sdyle-
digi naklediimemistir

Emkeneginin 6Iiim tarihi h. 1008/m. 1599'dur.

22-Muhammed Baquy-Billah':

H. 971/m. 1563 tarihinde Bugtinkii Afganistan'in bagkenti olan Kabil'de dogdu. Tiirk
kokenli olma ihtimali blydiktdr.

lime fazla 6nem vermedigi, bu yiizden, erken yaslarda tasavvufa meyletii ve bu
merakla Sind'de, Kesmirde ve Maveraunnehr Bolgelerinde geziye ¢iktigi anlasil-
maktadir; Hatta sonunda baglandigi Khuwaje Emkeneginin temsil ettigi Naksibendi
Tarikatini Hindistan'da yaymay! hocasina belki de O teif efti. Nitekim Ahrariyye
Naksibendfligini Hindistan'da yayan Baqy-Billah"dr.

Rabbaniyi yetistiren ve h. 1012/m. 1603 'de 6len bu sahis, Naksfler tarafindan silsi-
lenin 22iinci halkas! olarak kabul edilr.

O'nun da rabitaya liskin olarak ayrintili bir sey sdyledigine pek rastianmamakla birlik-
te, hakkinda sdyle bir sdylenti vardir:

«Muhammed Béaquy-Billah"in adetleri goyle idi: Her kimi kabul etseler, dnce
tovbe ettirirdi. Eger o talebede kendisine kars biiyiik bir agk ve muhabbet go-
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riirse hakikat-1 cdmia olan kalbde kendi siretini muhafaza etmesini, hatir-
lamasini emrederdi.'86

Bilindii Uizere, Halid Bagdadinin karakterize ettigi Naksibendilikte seyh, miridine
kendini degil, seyhini rabita ettirir. Kendini rabita ettiren halifelerden kiminin nasil tarikat-
tan kovuldugu, kiminin de nasil azarandigi ve bu yiizden ne kavgalarin, ne biiyik
olaylarin cereyan etfigi hakkinda ilerleyen sayfalarda belgeleriyle birikte malimat sunu-
lacaktir. Yukandaki ifadede, Naksflikteki bu kuralin gignendigini gérilyoruz. Bu da tari-
kattaki tutarsizliklarin nasil strtip gittiini, daha dogrusu rabitanin o tarihlerde uygulanis
biciminin ve sartiarinin bile heniiz belilenmemis bulundugunu agikca géstermektedir.

Baquy-Billdh dénemine kadar pek netlesmemis bulunan ve belirsizligini koruyan
rabita meselesini, Olabilir ki, ilk kez O'nun 6grencilerinden Tacuddin-i Naksibendi ele
almis ve bu diisiinceyi beli bir forma yerlestimeye calismistir. Seyhinin yukanidaki
anlatim iginde sergilenen aliskanligindan etkilenerek Taciyye adi altindaki risélesinde
rabitay,, ilk defa agik bir ifadeyle: «seyhin seklini zihinde canlandirma» olarak agik-
lamistir ki bu da rabitanin, Naksibendilikte kurumlasma stirecinin 6nemli bir halkasini
olusturmaktadir. Clinkli yukarida belgesel olarak kanilandi§i Uzere rabita ik kez
Ya'qiib-i Garkhi tarafindan hemen hemen yalin bir s6zclk olarak kullaniimis, bu olay
ise O'nun 6grencisi olan Ubeydullah-1 Ahrar tarafindan aktarimistrr.

23 Ahmed Fartquy: (H. 971/M. 1563, Serhend-H. 1034/M. 1624, Serhend)

Hind kokenlidir. «Silsile-i Sadat»'in 23'inclisii olarak kabul edilir. Biittin Naksibendi-
ler arasinda «imam-1 Rabbani» olarak anilir ve O'nun, hicri ikinci binin Muceddidi ol-
duguna inaniir. Onun i¢in Naksibendfler tarafindan diizenlenen biyografilerinde
«Miiceddid-i elf-i sani», yani ikinci binin yenileyicisi unvaniyla yiceltiir. Bu inanca
gore -s6zde- Rabbani, yozlagtinimis olan Isiam', hicri ilk binin basinda yeniden eski
kimligine kavusturmustur. Naksflerin piri sayilan Muhammed Buhari'den sonra O'nun
zamanina kadar «Ahrariye» olarak isim alan Naksilik, Ahmed FarGiqiy' den sonra
«Muceddidiyye» adini aldi, ta ki yaklasik ikiyiz yil sonra Halid Bagdadi ile birlikte
«Halidiyye» olarak yeni bir isim alincaya kadar.

Modemist Naksflere ait bir ansikiopedide Rabbiéniye fliskin olarak sdyle denimekte-
dir. Ona, «Ahkam-i Islémiyye ile tasawufu vasletmesinden, birestirmesinden dolay
da, "sila" ismi verilmigtir. »

186, Modernist Naksibendilere ait bir ansiklopediden.
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Rabbaniin, Hind-Mogol Devletinin vatandagl olarak gegirdigi 63 yillk hayat,
Osmanli padisahlarindan, Kanuni ile IV. Murat arasinda gegen stireye rasiamaktadir.
Ancak O'nun Osmanli toplumu (izerinde etkili olabildii sGylenemez.

Rabbéni, Sultan Cihangir tarafindan 3 yil Guwalyar Kalesi'ne hapsedildi. Bunun
nedeni, ayrica arastirimaya deger bir konudur. Glink(i Rabbaninin, mistik yaklagimla-
riyla Islam'a zarar verdigi igin bu cezaya carptinimis olmasi ihtimali -zayif da olsa- var-
dir. Birgok mektuplari ve eserleri oldudu ileri siirtiimektedir. Ozellikle, O'na ait oldugu
sOylenen mektuplar, Naks tekkelerinde sikga okunmaktadir.

Bedruddin Serhendi tarafindan yazildigi ileri sinilen Hadarat'ul-Kuds adii kitap,
ok abartil ve duygusal bir (islupla Rabbani'nin insaniisti kisiligini anlatmaktadir. Bu
sahis, 17 yil Rabbani ile birlikte kaldigini sGylemektedir.

Rabbaninin eserleri arasinda toplam 536 mektuptan olusan «Mektlibat»'i 3 cilttir
ve birkagl hari¢ hepsi Farsga kaleme alinmistir. Bunlar 1884 yilinda Murad'
Kazani'87 adinda biri tarafindan Arapga'ya evrilmist.

O'na ait oldudu ileri siirtilen diger kitaplanin adlan da s6yledir;

- Redd-i Ravafiz,

- Isbatun-Nubuwwah,

- Mebde' ve Me&d,

- Adab'ukMuridin

- Tallilatul-Awarf,

- Risale- Tehlfliyye,

- Serh-i Rubaiyyat-1 Abdulbaqyy,

- Maarif Ledunniyye,

- Mukasefat- Gaybiyye (Muceddidiyye Risalesi)
- Cezbe ve Sillik Risilesi.

Rabbaninin biyografisini yazmayi iistlenen, istanbuldaki Naksibendflerden bir ce-

maat, bu yazinin sonuna tam otuz tane kitabin adini kaydederek bu NaksibendT sey-
hinin tinCind yaymak igin &deta rekor kirmak istemislerdir

Rabbani, 187 sayli mektubunda rabitaya ¢ok kisa olarak su sozlere do-
kunmaktadr;

187 Muhammed Murad-1 Kazani: (H. 1272/M. 1855 - H. 1352/M. 1933)

Tatarlarin Merkezi olan Kazan'in Ufa Kasabasi'nda dogdu. Buhara, Tagkent ve
Medine'de okudu. Muhammed Mazhar, Abdiilhamid Dagistani ve Salih Zewwawi gibi
seyhlerle hasir nesir oldu

Ragahat'i ve Rabbani'nin mektdbatini Arapga’ya geviren bu sahistir.
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«Hace Esref-i Kabili'ye,»

«Bu mektup, ulagtinci yollann en kisasi olan rabitanin agiklamasina ve miirid
icin rabitanin, zikirden daha listiin olduguna iligkindir.»

Bu ifadeye gore:
a) Allah'a ulasmak igin izlenecek yollanin en kisa olani rabitadir,

b) Rabita yapmak, (yani seyhin seklini zihinde canlandirmak) Allah'i anmaktan daha
UstindCr.

Mektubun, devam eden satilarinda Rabbani, rabita ile ilgili olarak (i¢ sey daha sdy-
lemektedir:

1. Seyh ile miirid arasinda fayda vermek ve faydalanmak igin rabita bir aragtir;

2. Miirid, bir devietli (yani bir dncti) tarafindan en bliylk mutiuluga eristilinceye ka-
dar, rabitadan baska onun izleyebilecegi daha kisa bir yol yoktur,

3. Ubeydullah- Ahrar'in, Fakarat adli kitabindan naklen: “Pirin golgesinin bile
Allah'i zikretmekten daha iistiin oldugu® ifade edilmektedir.

Rabbaninin rabitaya iliskin olarak soyledikleri, iste bundan ibarettir. Bu anlatimdan
ise, dogrusu rabitanin ne olup olmadigi kesin olarak anlagiimamaktadir. Omegin rabita
bir ib&det sekli midir, yoksa milridi seyhe baglamak icin bir egitim, bir alistirma ya da bir
sartlandirma bicimi midir; islam'da béyle bir egitim sekli var midir, varsa nasil kanitla-
nabilir; Uygulanis sekli ve sartian nedir; Hz. Peygamber (s) ve ashéb hig bdyle bir sey
yapmislar midir? Iste bu ve benzeri daha birgok sorunun cevabini Rabbaninin bu
mektubunda bulmak mimk(in degildir.

Dolayistyla dyle anlasiliyor ki rébita, ya Halid Bdadinin yaklasik ikiyiz yil sonra di-
zenledigi sekle henliz girmemisti; ya da o glinlin sarlan icinde rabitayr bundan 6te
desifre etmemek gerekiyordu! Nitekim Ya'qiib-i Carki'den Rabbani'ye kadar gegen
ylizyldan fazla bir zaman iginde bile rabita sade bir tasan olmaktan dteye gétuinile-
memistir. Bu ilgiyle diyebiliniz ki, Mislimanlarin en zayif dlistligu ve toplumda gogunlu-
dun, derin bir gafiet igine girdigi dénemlerde bile isim’in orjinal kimiigini etkileyecek bir
degisiklik yapmaya kalkismak dyle pek kolayca goze alinamamistr.

24- Muhammed Ma’stim Faraqy: (H. 1007/M. 1599-H. 1079/M. 1668)

Hindlidir. «Silsile-i Sadat»'in 24'inciisii olarak kabul edir. Babas! imam-i Rabbé-
ninin halffesi ve odlu Seyfiiddinin seyhidir. Hayranlan tarafindan «Urwa'tul-Wusga»
Unvaniyla animaktadir. Babasi gibi O'nun da epeyce mektuplari vardir. Bunlarin 652
tane oldudu sdylenmektedir. Ug cilt olarak bir araya toplanmistir. Seyhlerin yazdigi
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mektuplann toplanip mirfidleri tarafindan kitap haline gefirilmesi, bunlardan itibaren
Naksfler arasinda gelenek olmustur.

Ma’stim, babasinin tinlendigi muhit olan Afganistan, Sind ve Hindistan'da yasad..
Elli yil kadar hiikimdarlik yapan Hind-Mogol Imparatoru Evrengzib (1618-1707)in ve
0lu Muhammed Muazzam $ah'in (izerinde etkili oldu.

Ma’siim, babasindan ders okudu ve 6 oglunu da bizzat okuttu. Talebelerinden
Murad-i Miinzevi, Istanbul'da 6Imditir.

Ma’s(im'un rabita (izerinde durduguna iliskin bilgilere rasianmamaktadir.

25- Seyfuddin Faraquy: (H. 1049/M. 1630-H. 1098/M. 1696 Serhend)

Hind kokenlidir. «Silsile-i Sadat'n 25'inci halkas! olarak kabul ediimektedir. imam-1
Rabbaninin torunu, Ma’'slim'un 6. oglu ve halifesidir. Dolayisiyla «besik seyhi» dir.
Yerine, Nur Muhammed Bedewantyi halife tayin etti. Hind Sultani Evrengzib'in ¢zel
hocaligini da yapti. Onun da, babas! gibi rbita iizerinde durmadigi anlagiimaktadir.

26- Nur Muhammed Bedewani: ( Dog.? -H.1135/M. 1722)

Hindlidir, Naksfler O'nu «Silsile-i Sadét»'in 26'ncisi olarak kabul ederler. Muham-
med Seyfiiddin'in halifesi ve $§emsuddin Habibullah Mirza Mazhar Can-1 Canan'in
seyhidir. Adi Mazharin biyografisinde gok gegmektedir. Rabitaya dnem verdigine
iliskin bir kanit yoktur.

27. Semsuddin Habibullah Mirza Mazhar Céan-1 Canan:
(H. 1111/M. 1699-H. 1195/M. 1781)

Hind kokenlidir. O'nun tagidigi bu siirsel isim, romantik ve egzoterik Hind zevkini a-
cik¢a yansitmaktadir. «Silsile-i Sadatw'in 27incisi olarak kabul edilmektedir. Bir grup
Mecisi Mogol tarafindan diizenlenen slikaste ugrayarak 82 yasindayken 6ldiirCild(.
Muhammed Bedewaninin halifesi ve Abdullah-1 Dehlewi'nin seyhidir. Et yemez,
bitkilerle yefinirdi. Yagantisi Hz. peygamber (s)inkine degil, tam tersine Budha'ninkine
benzerdi... Bu ise dzellikle Hind kokenli Naksibend seyhlerinin, yasantilar ve inaniglari
hakkinda dnemli ipuglar vermektedir. Yakin tarihin Unlii Naksibendi seyhlerinden
Kasim Kufrali, O'nun hakkinda sunlari soylemektedir:

«18 yasinda Seyyid Muhammed-i Bedevani'ye intisab eden bu zat, yalniz av-
reti setredecek kadar giyinerek ¢ollerde agac yapraklan yemek suretiyle dort
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sene tam bir kalender hayati yasamis ve tarikat ehline eflatlini bir agkin cilve-
lerini tattimigtir.» 188

Yukandaki sdzlerden, Mirza Mazhar'in, bir Hindli olarak bu Gilkenin dinf ve mistik
atmosferinden oldukga etkilendigi anlasiimaktadir. Buna ragmen O'nun rabita hakkin-
da bir sey soyledigine rastianmamaktadir.

28. Gulam Ali Abdullah- Dehlewi: (H. 1158/M. 1745-H. 1240/M. 1824)

Hindistan'in Pencap Kentinde dogdu. Cihanabad (Yeni Delhifda old(i. «Silsile-i
Sadat»'in 28incisi olduguna inanilrr.

Semsuddin Habibullah Mirza Mazhar Can-1 Canan adinda bir Naksibendi sey-
hinden etkilendi. Su sdzlerin -medlen- O'na ait oldugu kaydedilmektedir:

“Ask secdesi icin bir esik buldum,
Ve bir yeri goklere serik buldum.»'89

Yetistirdigi seyhlerin hepsi «Meviana» Unvanlidir. Ancak bunlarin arasinda (yine
“mevidnad“ Unvani olan) Halid Bagdadi onlarin en Gnliistid(r.

Nawwab Muhammed Emir Khén, Hakim Qudretullah Khan, Nawwab Simsir
Bahadir Khan, Hakim Namdar Khan ve Hakim Ruknuddin Khan gibi Hindistan'in
niifuzlu kisileri ile Dehlewi igli disli idi. Hayranlari tarafindan kaleme alinan hayati gelis-
kilerle doludur. Hristiyanlar gibi giyinen Bahadir Han'a kizacak kadar islam fikhina
bagli gibi gériinen Dehlewinin biyografisinde zor sayilabilecek kadar huréfeler mev-
cuttur.

Oyle anlagiliyor ki, «Fakr-u kanaati seref biliriz.» diyen Dehlew, cok kere bal ile
zehini birbirinden fark edememistir.

Giinki biindigi tizere kanaat islam'in siarindandir. Ve glinkii kanaat: Miisliiman kisi-
nin, bitlin imkanlarini seferber ederek, ancak mesru yollardan elde edebildigi “helal
nzik“la yetinmesidir; Yani helaldan baska ve dogru oimayan yollarla diinyalk kazan-
ma hirsina kaplimamaktrr. iste kandat buna denir. Ama Hz. Peygamber (s), yok-
sulluktan Allah'a siginmistir. Tarikatlardaki sapmalardan biri de budur. Sézde Hz.
Peygamber (s)in, «El-Fakr'u Fahriy, yani “yoksulluk benim gurur kaynagimdir.” dedi-
§i ileri stirtiimektedir! Halbuki Onun, gerek Allah'dan getirdigi vahiy ile, gerekse bizzat
szleri ve yasantisi ile Mislimanlarin daima guglii ve mreffeh olmalan konusunda

188 Bk, Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayiligi, s. 91. Tirkiyat Ensti-
tisil. No. 337

189 Modernist Naksibendilere ait bir ansiklopediden.
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verdigi ruh, kendisine mal ediimek istenen bu sdzleri kesin sekilde yalanlamaktadir.
Dolayisiyla bir Miisliman, kandatkar olmayi, pesin olarak yoksullugu kabul etmekle
birlestiremez; bu ¢eliskiye diisemez.

Simdi cok daha iyi anlasimaktadir ki yoksullukla ifihar edecek kadar bocalamis ve
islam'in isabeti yollarini kesfedememis olan Naksibend rihanileri, biiyiik ihtimalle
rabitayl da, kaynagini bilmeden onu, tarikata sizdiran birilerinin telkinine kapilarak
kabullenmiglerdir.

Yine menkabelerinde Abdullah-1 Dehlewinin, «devamii tesbih ve tahmid okuyup»
sevabini Hz. Peygamber (s)in ruhuna bagisladigi kaydedilmektedir. Allah'i tesbih ve
tahmid etmek, (yani O'hun, biitiin noksanliklardan miinezzeh ve her tiri 6vgliye
yarasir oldugunu sdylemek) Hig kuskusuz Allah Tealdnin emirerinden ve O'na yapila-
cak en glizel kulluk 6meklerindendir. Ama okunan bir zikrin, veya Kurén-1 Kerim'den
bir parcanin ya da yapilan hayirli bir amelin sevabini ims insanlarin ruhuna hediye
etmek icin kitap ve slinnette herhangi bir kanit bulunmamaktadir. Kisinin bu gizel
amellerden sonra yapacag sey ahirete intikal etmis bulunan mi'minlere dua etmek,
onlara Allah'dan af ve madfiret dilemek, Hz. Peygamber (s) icin de Allah'dan O'nu
“Makam-1 Mahmiid“'a ulagtirimasini istemekir; O'na cokca salevat-l serife gefirmek-
tir. Ne var ki hayranlan tarafindan &lim ve eviiya olduklan ileri siiniilen Naksi seyhleri bu
inceligi bir tirll fark edememis, ya da kalabaliklar tarafindan gok mesgul edildikleri igin
bu noktalarn dgrenebilecek imkani elde edememislerdir.

Onlarin, Alii ruhlarina sevap hediye etme gelenegi 6zelikle Anadolu Ttirkleri arasin-
da yayllmis ve yerlesmistir. Oyle ki Tiirkiye'de hatim ve meviit térenlerine, dua igin
davet edilen mifttiler ve Fikihta kariyer yapmis ilahiyatgilar bile, yigin yigin paketienmis
gibi sanilan sevaplar &l ruhlarina géndermekte hig tereddiit etmezler!

Dehlewinin, dogrudan rabita ile ilgili bir sey sbyledigine rastianmamakia birlikte,
modemist Naksibendilerce O'ndan nakledilen asagidaki sdzler rabitayi cagristimak-
tadir.

«Bu fakirin rithaniyetine tevecciih ediniz! Yahut, Mirza Mazhar-1 Chan-1 Canan-
I mezarna gidip, onun rithaniyetine tevecciih ediniz! Ona tevecciih edince,
Allahii Tealanin feyizlerine kavusulur. O, zamanimizdaki binlerce diriden daha
faidelidir.»

Bu sdzler, yalnizca rabitay1 haber vermekle kalmamakta, ayni zamanda yorum ge-
rektirmeyecek bir kesinlikle animist inanigin ok agik bir kaniti olarak da gézler dniine
seriimektedirl Bu suretle anlasiimis oluyor ki rébita konusu artik olgunlastinimak ve son
sekline kavusturulmak (izere bir teorisyen beklemektedir. iste o da Halid Bagdadrdir.

29. Halid Bagdadi : (H.1192/M.1778-H. 1242/M. 1826)

153




154

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

Miiridleri tarafindan Mevlana Halid-i Zuljenahayn olarak anilir. Bunun anlami; “fi
kanath Halid Efendimiz Hazretleri “ demekir. Hz. Osman'in soyundan geldidi ileri sti-
rilmektedir. Yakin tarih itibariyle (Irak'in Stileymaniye Kenti yakinlarinda yerlegik) bir
Kiirt toplulugu olan Mikaili Asiretine mensuptur.

Irak'da taninmig sahsiyetierden Muhammed el-Kurdi ve Abdurrahim ile
Abdulkerim el-Berzenji kardeslerden ders ald.

Arap dil grameri ve edebiyat, fikih, tefsir, hadis, akéid ve mantik gibi klasik medrese
ilimlerini okudu. Ayrica medreselilerden farkli olarak astronomi ve matematik gibi pozitif
ilim dallanyla da ilgiendi. Bulundugu bdlgenin kiiltlirel avantajlanindan yararianarak,
zaten gocukluktan beri asina oldugu Farsga'yi gok iyi kullanmayi basardi. Halid Bag-
dadi, sair ruhluydu. Engin duygularinin bir semeresi olarak Farsga yazdi§i divan,
edebi agidan oldukga kalitelidir.

Bir stire Bagdad'da ve Siileymaniye'de ders verdi ise de akademik galismay!
sevmedigi icin tedris hayati cok slirmedi. Siide ugrastigina gére duygusal yoniniin agir
bastig kesindir. Nitekim bir glin O'nu ziyaret eden Mirza Abdurrahim adinda Hindli
bir dervigin tekinlerinden derin sekilde etkilendi ve Hind kaynakli mistisizmi merak
etmeye bagladi. Cok gegmeden de bu sahsa katilarak M. 1810 yilinda Delhi'ye gitti ve
adi gegen adamin tavsiyesi (izerine Naksibendi-Hind Ekoliiniin rihanilerinden Ab-
dullah-1 Dehlewi adinda biriyle bulustu. Bir yil kadar O'nun denetiminde egzersizlere
devam ettikten sonra fakiizm anlayiginin yorumlarini gok iyi hazmetti ve yetki alarak
Bagdad'a dond(i. Unlii divanini bu seyahatten sonra yazmistir. Bu da Bagdadinin
ruh derinliklerindeki agin duygusalligin, hangi nedenlerin etkisi altinda agiga ¢iktigini
gostermek bakimindan onemidir. Halid Bagdadi, «Silsile-i Sadat»'in 29'uncusu
olarak kabul ediimektedir.

Abdullah- Dehlewi'nin biyografisinde: O'nun, Yetistirdigi btlin seyhlerin «Mevia-
né» unvanli olduguna, ancak bunlarin arasinda (yine “meviana“ Unvani olan) Halid
Bagdadinin, digerlerini gdlgede birakarak gok bilyik farkla tinlendigine yukarida kisa-

caigaret edilmis idi.

‘Meviana" sozcligu, ‘Efendimiz” demektir ve (Horasan, Maveraiinnehr ve Hindis-
tan gibi Iran kiiltiiriiniin etkisi altindaki) Uzakdogu'da tarikat rhanflerini yiicettmek igin
kullanilir. Anadolu'da ve Arap Ulkelerinde kullaniimaz. Nitekim bu Unvani tagtyan
Horasanli Celaluddin'i RGiminin, gelip Konya'ya yerlesmesi bile Anadolu'daki tarikat
seyhleri arasinda bu isimle tnlenmeyi gelenek haline getirmeye yetmemistir. Dolay!-
siyla Ortadogu'da seyhlerin bu Unvanla anilmalan adet degilken Bagdadt'yi bununla
meshur edenin kim oldugunu merak etmemek elde degildir. Clinkli eger: “Beni bu
Unvanla anarak herkesten dstiin tutun." diye propagandasini bizzat kendisi yapma-
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diysa, 190 ya da gizlice birilerini bunun igin géreviendirmedi ise, acaba kimler Hindistan
gibi, diinyanin ébUr ucundaki bir lkede ve hele XIX. yiizyilin cehalet ve perisanligini
siyirarak orada gegerli olan usulleri 6grendi ve Bagdadiye, biitlin Ortadogu'da hig bir
tarikat seyhine nasip omayan séhret ve muhtti kazandirmak icin ¢aba harcayanlara
katildi?!

Aslinda bunun gibi daha birgok soru var. Ozelikle rabta konusunun ay-
dinlanabilmesi igin sirf Halid Bagdadi hakkinda gok yonlii bir arastirma ve ince-
lemenin sart olduguna inanmak gerekir. Naksilige, rabitay! temel bir kural olarak yer-
lestiren ve bu tarikati “Halidiyye“ adi altinda yeni bir kimlikle yaymaya galisan Halid
Bagdadinin, kisiligi, kazandigi sohret, yasadigi dénemin siyasi ve sosyal sartiari gibi
daha birgok noktanin incelenmesiyle hayli ilging sonuglar ortaya ¢lkacaga benzemek-
tedir.

«iki Kanath Halidin, 1811-1826 yillan arasinda koskoca Osmanli toplumunun
glindeminden hig dismemesi gok Gnemli bir olaydir. Bunu, bir tarikat seyhinin, sadece
sofiyane faaliyetleri olarak gérmek safdillikten baska bir sey degildir. Onun igin bu nok-
tada tereddlid edenlerin, Bagdadiyi dlimlnden sonra temsil eden Muhammed b.
Abdillah el-Khani'ye ait su sézleri dikkatle incelemeleri yerinde olur.

El-Khani, badli olduklan tarikatin, 6neeleri Siddiyqiyye, sonra sirasiyla, Tayfiiriyye,
Khuwaceganiyye, Naksibendiyye, Ahrariyye ve nihdyet Muceddidiyye olarak tarih
boyunca asamalarla farkli isimler aldigini agikladiktan sonra sdzlerine aynen sdyle
devam etmektedir:

«Sonra tarikatta ve giizel gidigatta kardes olanlar arasinda (Naksibendiligin),
“Halidiyye* olarak adlandinimasi terim haline getirildi. Allah'in sirf fazli ve kere-
miyle, bol ihsani ve nimetiyle, basarili rast getirmesiyle 6teden beri miijdelene
geldigi ve ayni zamanda bu zincire bagh bazi seyhlerin gelecegi dogru kesfede-
rek miijdeledikleri gibi (farfkatimiz), Sahib-i Zaman, Mehdi (aleyh'ir-ndwan) ortaya
cikincaya kadar devam edecektir. Ciinkii bu tarikat, Siddiyqligin, (yani Hz.
Ebubekre bagliligin) sahip oldugu uyanikliga paralel diigen Melamiligin ta kendi-
sidir. Amag ise, insanlan hakka ¢agirmak ve gerek gizli, gerekse asikar yonetimi
elde etmek, kaleleri ve lilkeleri ele gegirmek suretiyle gergek ve en milkemmel
kaliciliga dénmektir.»191

190, By kuskunun nedeni sudur: Musul esrafindan Ebu Said Osman El-Jelifi,
Halid Bagdadi aleyhinde yazdi§i «Dinullah'il-Gélib Ala Kulli Munkir'in, Mubtedi'in
Kazib» adli risalesinde O'na yonelttigi suglardan biri de kendisini «Mavlana» diye halk a-
rasinda propaganda ettirmesidir. Bk. Sileymaniye Kiitliphanesi Es'ad Efendi Bolimi No.
1404

191, Muhammed el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s. 12
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Yukaridaki son climlelerde bir nebze ortaya ¢ikan Halidilik'deki diinyay: ele gegir-
me ideali, ciddiye alinmasi gereken bir noktadir. Bunu te'yid eden kanilar az degildir.
Nitekim Halid Bagdadinin, yakin gecmiste dlen hayranlarindan Irakii Abbas el-
Azzawi, Onu, aklina ve olgunluduna sinir bulunmayan, hosgériili, sabiri ve gok ka-
néatkar bir sahsiyet olarak Gvdilkten sonra beklenmedik bir sekilde su ifadeyi kullan-
maktadr:

«0, ayni zamanda cok yetenekliydi. Oyle ki Osmanli Devletii, icine diistiigii
¢okiintli ve yikimdan, organlarina musallat olmus illet ve hastaliklardan kurta-
rabilecek, O'nu yeniden diriltip, bagka bir kaliba dokebilecek kudrete sahipti.
Fakat O, diinyaya ve igindekilere perva etmedi ve devlet islerine kangmadi.»192

Bir tarikat seyhini bu s6zlerle vmenin arkasinda bazi gergeklerin var oldudu agikga
sezilmiyor mu? Oysa tarikat, herkesge bilindigi gibi lokma-hirka felsefesi (izerinde
kurulmus, mistik bir inanis ve yasam bicimidir. Tarkatta strekii ibédet vardir; Rébita,
tefekkUr ve murakabe denen derin ve igin igin diisiinme vardir; Sirekli bir suskunluk,
yalnizliga gekimislik ve hareketsizlik vardir. Tarfkatin dis dekoru tamamen béyle bir
statik goriintli icinde yansimakta iken, agizdan kagirilir gibi sGylenmis bu birkag sdzle
ortaya glkan sir ister istemez insani diigiindiirmuiyor mu?

Nitekim burada yine 6ncelikle akla gelen sey rabitadir. Clinkii rabita, insanlari yon-
lendirmede belki silahlarin en gugliisiidir; ve ¢linkl rabita, asti Ustin emrinde kurul-
mus bir aygit haline getirebilen, dolayisiyla diinyay (el altindan) ele gegirme projesini
gerceklestirebilmek icin insanlan istenen dogruttuda ileriye itebilmenin yegane sihirl
anahtaridir. Unutmamak gerekir ki bitlin tarikatlar arasinda seyhine can feda bir sekil
de bagliik gésteren mrid topluluklan Naksibendi Tarfkat'nin mensuplandir. Yine
unutmamak gerekir ki tarfkat seyhleri arasinda en genis muhite sahip olanlar Nakst
seyhleridir. Bunun simini ise rabitadan bagka bir seyde aramamak lazimdir.

Acaba Halid Bagdadi, Hindistan'dan Irak'a yeni bir sey mi getirmisti? Bu sorunun
cevabini bir iki climle iginde 6zetlemek kolay degildir. Fakat hemen belirtmelidir ki, XIX.
ylizyllin baslarinda Bagdadinin efrafinda kopan firtinalar, O'nun yakin gevresinden
baslamak (izere Osmanli sarayina kadar hemen herkesi mesgul effi.

Kisa zamanda genis bir gevre (izerinde etki uyandirmaya baslayinca Osmanli yo-
netimi, dnceleri Halid Bagdadiden huylanmaya baglad. l. Mahmud'un saray nazira-
rindan Halet Efendi,'93 Bagdadinin etrafindaki bilylk kalabaliklardan duydugu endi-

192, Abbas el-Azzawi, Maviana Khalid an-Nagshabandi, Kirt Enstitiisii Dergisi
Sayr: 1/S. 704 - Bagdad-1973

193, Halet Efendi (Es-Seyyid Mahmud Said, 1760-1823)
Halet Efendi deyince biraz durmak lazim. Clnkii bu isim Il. Sultan Mahmud
déneminin yalnizca bir devlet adami degil, ayni zamanda devrinin ilging bir simasidir. Un
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seyi padisaha agklama ihtiyacini duymustu. Tarih-i Liitfiden asagiya alinan satirar
bu endiseyi kanitiamaktadir. Aynen sdyle deniliyor:

«Der(in- istanbul'da, birkag mescidde kendilerine mahsus dyin tariki, halkdan
mestiir olarak icraya mesgiil olduklarindan, Istanbul kiibera ve ulemasindan
haylica zevat bunlara intisab eyleyerek aded-i ihvan gogalmis idi; Ve bunlar,
bervech-i muharrer Arabistan'da istihsal ettikleri s6hret ve cem'iyetden bagka
Istanbul ve Anadolu ve Rumeli taraflannda hulefa ndmiyle bir haylice adamlan
mecalis ve mehéfil-i endmda (Tarik-i Halidl usdliinii nesrile mesgdl olmalannin
zahirde mahziiru yok ise de, sofiye sifatiyla teksir-i sevadi itiyaddan eslafda
zuhiir eden ahvél miitilaasi,) mima ileyhim'e pek de meydan verilmemesi lii-
zlimunu gostermis oldugundan, mesahir-i hulefd-i Halidiyyeden Istanbul'da
bulunan bazi zevat, avenesiyle ramazanin igirmi birinci gecesi, bulunduklan
mahallerden giimriige gotirtilip kayik ile Kartal'a ve oradan Sivas'a icla ve
ertesi giinii bunlann meshur miintesiplerinden Urglibi Ali Efendi (ki Istanbul
ulemasindan idi) O dahi Ankara dahilinde, Cerkes Kasabasi'na nefiy olunduklan
ve Sivas'a teb'id olunan kimselerden Salih ve Ahmed Efendilerin Sivas'da tevkif
edilmeyerek Bagdad'a gonderilmeleri muahharan Sivas valisine yazilmis oldu-
gu ve Seyh Halid Hazretleri'nin kaimmakam ile hulefasi bu taraflara gelmemek
lizere Bagdad ve Siileymaniye taraflarina miibagereten, terfikan irsal olunmus
olduklan bazi evrakda goriilmiigtiir.»'%4

Evet, bu satirardan anlagildigi kadaryla Tarih-i Liitfiye gore Halid Bagdadinin a-
damlar bir gece i¢inde Istanbul'dan iste bdyle apar topar uzaklagtinimis ve striimis-
lerdir.

Dikkat edilirse bu cezalandimaya dzellikle iki sebep gésterimektedir.

ve gikar ugruna yapmadigi kalmayan bu sahis, koken olarak Kinmlidir. Kadilik, Mihurdar
Yamakli§i, Kethiidalik, Paris Biiyik Elgiligi (1802-1806), Divan-1 Himaydn beylikciligi ve
Rikéb-1 Humay(in Reisligi yapan Halet Efendi, bir osmanli aydinidir. Fransizca bilmedigi
halde Fransa Buytikelgiligine tayin edilmesi O'nun, devrin dlglerine gore iyi bir egitim al-
mis oldugunu kanitamaktadir. Basta Tepedelenli Ali Paga ve ogullari olmak izere,
Bagdad Valisi Siileyman Paga'nin idaminda Salih Paga'nin gdrevden alinmasinda ve
Mora isyani'nin patlak vermesinde eli bulunan Halet Efendi, nihayet Fransa B. Elgisi
Sabastiyani'nin etkisiyle Il. Mahmud tarafindan 1823 yilinda Konya'da idam ettirildi. Bu
olay tizerine:

«Ne kendi eyledi rahat, ne halka verdi huzur.

Yikildi gitti cihanda, dayansin ehl-i Kubdr.»

dizelerinde, 6zetle dile getirilen duygular, genelin bu adama karsi ne kadar nefret
duydugunu kanitlamaktadir. Naksibendiler, Halid Bagdadinin, bedduasiyla O'nun bdyle
bir sona ugradigini ileri sirmektedirler (!)

194 Tarih-i Lt 1/286
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Bunlardan birincisi, «kendilerine mahsus ayin tariki, halkdan mestir olarak ic-
raya mesgiil olduklanndany;

lkincisi de, «istihsal ettikleri sohret ve cem'iyeb» tir. Bundan kaynaklanan endise-
nin asil sebebi ise «Tarik-i Halidi usdliinii negrile mesgdl olmalannin zahirde
mahziiru yok ise de, sofiye sifatiyla teksir-i sevadi i'tiyaddan eslafda zuh(ir eden
ahval miitalaasi,»'%5 sekiinde dile getirilen olasi bir tehlikedir.

Kuskusuz en 6zglirlikgii yonetimler bile, kenetlenmis kalabaliklardan gekinirer. Do-
layistyla Osmanli yonetiminin, yukarida anlatilan dnlemlere bagvurmasi garipsenecek
bir olay degildir. Ne var ki yénetimin Halid Bagdadiye karsi bu tutumu ok kisa za-
manda gevseyivermistir. iste bunun sebebi gok Gnemlidir.

istanbul'dan gelen emir izerine Bagidad Valisi Said Pasa tarafindan yapilan birta-
kim sorusturmalardan sonra, 6zellikle Memlik Davud Paga'nin valiligi sirasinda du-
zenlenen rapor tizerine Osmanli sarayinin Bagdadi'ye karsi tavr tamamen degisti.

Esasen meselenin i¢ yuizli sudur; (Eger Halid Bagidadrfnin Hindistan sertiveni de
dahil olmak (izere O'hun biitiin faaliyetlen, yénetimin énceden hazinadigi bir senaryo-
nun fiilen uygulamas degil de sirf bir stirpniz ise ), Bagdadinin, o ddnemde deviet igin
aranip da bulunamayacak biri oldugu -6zellikle bu hadiseden sonra- iyice anlasilmistr.
Cunki uzun yillar Osmanh Devletini epeyce mesgul etmis ve askeri yontemlerle bir
tlrl ¢Bziimlenememis olan «Vahhabiliginy, en azindan Anadolu'ya yayimasini
onlemek icin Halid Bagdadi tam anlamiyla bulunmaz bir Hind kumasiydi! Ve ¢linkii
O'nun, Hindistan'dan getimis bulundugu yeni Naksibendilik anlayisi, Anadolu Tirk-
lerinin vicdaninda eskiden beri yerlesik bulunan Saman-islam sentezini Patanjalist
fantezilerle tamamliyordu. Su halde madem ki yapilan isthbarat, O'nun deviet islerine
pamagini kanstimak istemedigini kanitiyordu, dyle ise izienecek en dogru yol, O'nun
genis kalabaliklar (izerinde yarattign yonlendirici etkiden yararianmakti. iste Osmanli
Devleti bunu yapti.

Bu gelisme, sanki 6zel bir zamanlama ile kendini gostermisti. Giinkii Osmanli Devieti
hem iceride hem disanda diismanlaria ve isyancilada boGusuyordu. 1812'de
Mehmed Ali Pasa «Vahhabiler»'in (izerine; 1813'de de Hursit Paga, Kara Yorgi'ye
karsi Belgrad (izerine gdnderiimisti. 1814'de Odesa'da Etniki Eterya Cemiyeti kuru-
luyordu. Tanzimat Oncesi i¢ siyaset sancilan ile bocalayan devietin, disarida «sark
meselesiy olarak bilinen bir komplo ile basina goraplar érilliyordu. Ulkenin dogusun-

195, zellikle son climleyi, buginkii kusagin da anlamasi bakimindan 6nemse-
mek gerekir. Onun igin climleyi sadelestirerek sunuyoruz: «Halidilik Tarikati'nin kuralla-
rini yaymaya galigmalarinin, goriiniirde zarari yoksa da tarikatci olarak yandas ¢o-
galtmak nedeniyle eski tarikatcilarda ortaya ¢ikan durumlarin goz 6niinde bulundu-
rulmasi!»
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da, 6zelikle Kiirt bdlgesinde hemen hemen deviet otoritesi diye bir sey yoktu. 1826'da
Yeniceri ocaginin kaldinimasiyla deviet halktan asker isteyince Kirt agiret reisleri bu
istegi reddetiler. 1831 yilinda Cizre Emiri Bedirhan Pasa baskaldirdi. Musul Civarn-
daki Sincar Dagi'% eteklerinde yasayan YeZidiler, 1830'da ayaklandilar.

Bolgedeki yoneticiler asiret adalariyla biik olmus, ¢ikarlanndan baska hig bir sey dii-
stinmUiyorlardi. Halk ise bunlarin elinde perisanlik ve sefiletin bin bir acisini tadarak
yasamaya calisiyordu. ilkelligin, cehalet ve geri kalmigligin ile ifadesi imkansiz- ba-
tagina saplanmis olan bu insanlar, yollarinda, tarlalarinda ve tenhalardaki is yerlerinde
de hirsizlara, yol kesenlere ve kanli katillere kurban gidiyorlard.

Osmanli Devleti, kendi tarihi boyunca bu donemdeki kadar endise verici i¢ ve dis
krizler yasamamistir. Ozellikle bu asamada Avrupa kalkinirken, Osmanli Devleti tam
tersine hizl bir gokUs periyoduna gimisti. Bu donemin daha lk glinti Alemdar olayiyla
basladi (1808). Deviet, Ingiltere, Fransa ve Rusyanin siddetli baskisi altindaydi.

Mora Isyani ve ardindan Fener Patrigi Gregoriusun'®” idam edimesi; ancak
1826 yilinda kaldinlabilen Yenigeri Ocadinin cikardigi kargasa; Navarin'de Osmanli
ve Misir donanmalannin 1827'de yakilisi; Osmanli-Rus Savasi ve Edimenin
1829da Ruslar tarafindan isgali; Fransizlarn 1830'da Cezayire gimesi ve Misir
Valisi Mehmed Ali Paga ordularinin 1832de Kiitahya'ya kadar ilerlemesi ile devietin
temelleri &deta catirdiyordu.

BUttin bunlar yetmiyormus gibi glineyde de kansikliklar her giin biraz daha artiyor ve
yayiliyordu. Irak, Suriye, Liibnan ve Arap Yanmadasinda tlirii tlirlli huzursuziuklar
yasaniyordu. Bagdad'daki Kdlemen Ocagi her giin kanli olaylara sahne oluyor,
bélgenin yénetimi, zorbalar arasinda sik sk el degistiiyordu. lleride ayrntii olarak
aciklanacag Uzere, 6zellikle Hicaz Bolgesinde dehgetli bir hareket baglamisti. Daha
sonralari, Naksibendilerin etkisiyle Turkiye'de yazilan tarih kitaplarina bu hareket,
«Vahhabilik» adi altinda gegmistir.

Dolayisiyladir ki devlet, topluma az ¢ok disiplin kazandiracak ve hi¢
degilse icerideki bu sancilarim biraz olsun dindirecek olan careleri red
edemezdi. Bu carelerden biri de eger (Islam’i, kitaba uydurmak suretiy-

196 Kirtler buna, «Ciya-yé sengaré» derler.

197, Gregorios (1739 - 1821) Once izmir, Rum Piskoposu idi. Degisik siirelerle
Fener Rum Patrikligine segildi. Il. Mahmud Déneminde «Etniki Eterya» orgiitiine lye
oldu. Yunan ayaklanmasi sirasinda korkarak, bu olaya katilanlari aforoz etti. Fakat O'nun
bu lanetndmesi isyanin yatismasina yaramadigi igin, Patrikhanenin kapisina tiniformasiyla
asilarak idam edildi.

Séylentilere gore rumlar, bir islam biyiigiini ayni yerde asarak Gregorios'un éci-
ni alincaya kadar bu kapiyi kitli bulundurmaktadirlar!
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le ytkmaya ¢alisan) bir tarikat bile olsa, ona katlanmak pahasina, karsi
karsiya oldugu daha biiyiik felaketlerden kurtulmak istiyordu.

Vurgulamak gerekir ki, hi¢ bir inanis ve distincenin, on yil gibi kisa bir siire iginde
koskoca bir imparatoriugun her yanina yayilip tutundugu, insanlari biytileyip vicdanla-
ra kazindigi goriilimemistir. Ozellikle yukarida kismen anlatildigi gibi, hizla ¢okmeye
devam eden Osmanli Devletinin, XIX. yiizyildaki sartiari icinde bir tarikatin bGylesine
yayginiik gdstermesi gok 6zel nedenlerle ancak agiklanabilir. Onun igin bu sonucun,
bliyik olasilikla deviet destegindeki yodun propagandalar sayesinde alinmis oldugu
anlasiimaktadir. icerideki anarsinin yatismas! icin ruhlar hipnoza sokacak bir carenin o
gunlerde ise ¢ok yaradigina, mutlaka her zamandan daha ziyade inaniimigtir. Dolayi-
siyla devietin, Naksibendi Tarkatina o glin igin bir can simidi gibi sarilmis oldugu bir
gercektir. Zaten tarikatin yapisinda da rabita gibi insan psikolojisini yonlendirici uygu-
lamalar vardir ki bunlar, Naksfligin yayilip tutunmasinda birbirini tamamlamistrr.

Iste bu ytizdendir ki gerek fisitti yontemiyle, gerekse erkn araciligyla Devietin des-
tekledigi Bagdadi, tasavvuf tarihinde rihanilerden pek azina nasip olmus biyik bir tin
kazandi. O'nun, brahmanist tasarilar (izerinde temellenen, yeni Naksibendilik, rabita-
siyla, Hatm-i Huwacegan ile, tevecclih ayiniyle bu kez «Halidiye» adi altinda Irak'a
Suriye'ye ve biitlin Anadolu'ya yayilip yerlesti.

XIX. Yiizyilin baglarinda gerek “selefilik ve “vahhabilik“ adlar altinda patiak ve-
ren hareketlere karg; gerekse “Jonaraplar“in onciilligint yaptigi “arabizm‘e karsi
Osmanli ynetimi, Halid Bagdadi tarafindan agilanmaya calisilan yeni Naksibendiligi,
bir teminat olarak gdriiyor ve bu ylizden onu biitin glicliyle destekliyordu. Halid
Bagdadiin en bilyik temsilcilerinden El-Khéani Ailesi'inin, Suriye Valisi Musa Safvefi
araciigyla devietten kopardigi paralar; bu ailenin blyligi ve ayni zamanda
Bagdadiin gbzde halifesi Muhammed el-Khaninin, 1853'de Istanbul'a gelisi sira-
sinda devlet erkani tarafindan aynen bir kral gibi merasimlerle karsilanmasi bunu agik-
¢a kanitlamaktadr.

Devletin tavri béyle idi. Peki 0 dénemin (s6zde az gok uyanmis “seleff’) islam alimleri
olarak bilinen sahsiyetlerin ve aydinlarin Bagdadiye, ya da O'nun getirdigi Hind misti-
sizmine iligkin tutumlar nasildi?

Bu soruya, Islam alimleri adina verilmis net bir cevap bulmak ne yazik ki glitiir.
Clnkl korkung bir ¢Okintli iginde bocalayan Muslimanlarin yolunu isiklandiracak
gercek alimlere degil o karanlik glinlerde, iman ehlinin az gok uyanmis bulundugu bu
gtin bile rastiamak kolay olmasa gerektir. Diinya Muslimanlarinin, hem bilgili hem de
cesur ve basiretli geroek alimlere o dénemde duydugu intiyag, belki isiam tarihinin hig
bir devresinde duyulmamistir. Dolayisiyla Bagdadiye karsi az ¢ok sesini ylkseltmis
olanlar, -pek azi harig- Allah igin degil, sirf O'nu gekemeyenler olmustur.
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0 ddnemde henliz pek yeni olan entelektliel selefilik hareketinin dnde gelen isimleri
daha ok Suriye'de siviiimislerdi. Onun igin: “Bunlar, neden Bagdadi'nin yaymaya
caligtigi Brahmanist inanig ve uygulamalara karsi tepki gostermediler?"; Ya da
“Hig degilse rabitaya karsi neden kiiciik bir reddiye bile kaleme almadilar?" diye
tarih aragtimmacilarina bir soru yoneltmek isteyenler elbette ki gikacaktr.

Once insafia belitmek gerekir ki bu ilk Selefilerin baginda gok biyiik dertler vardi.
Onlar, hem deviet tarafindan desteklenen hem de Hind kaynakli mistk sartiandirma
yontemleriyle bliyik kalabaliklan hipnoza sokan, onlan transa gegiren Bagdadi ile
ugrasamayacak kadar adir sorunlaria karsi karsiya bulunuyorlardi. Clinkii deviet onlari
her firsatta ¢il yavrusu gibi daditiyor, hatta diizenledigi komplo senaryolarini uygulama-
ya koyarak onlan silip stiplirmeye caligiyordu. Buna ragmen, -belki inanimasi gli
ama- dénemin selefi limlerinden bazi sahsiyetlerin, Naksi ileri gelenleriyle zaman
zaman icli dish olduklan da -ne yazik ki- gizienemeyecek bir gercekdir!

Olabilir ki bu konuda gérilms bazi yakinlasmalar, Naksibendilerin Suriye'de eri-
meye iz tuttugu gegis doneminin istisnai émekleridir. Clinkii Naksibendiler, XIX.
Yiizyll sonlarina dogru Arap muhitierindeki etkilerini gittikge kaybediyor ve “selefilik*“le
“arabizm®in catisma ortaminda yavas yavas eriyoriardi.'®8 Bu sebeple de “selefi-
lerle geginmeyi, politik olarak uygun gtirtyorlardi. Dolayisiyla bu nadir émeklerden biri
olarak, tinlii selefi, Muhammed Abduh'% ile Nakst ileri gelenlerinden Abdulmecid
el-Khani2%0 nin dostiugunu, beki de “selefilik” lehinde sonuglar almaya donik iliski-
ler seklinde degeriendirenler bulunacaktr.

198 Ne Naksibendilik, ne de baska bir tarikat, esasen Arap muhitlerinde hig bir za-
man tutunamamistir. Fakat Bagdadi-Osmanli dayanismasi sonucu bu tarikat (1820-
1870) arasl, elli yil kadar Irak ve Suriye'deki Araplar arasinda da bir deceye kadar yayil-
ma egilimi gostermistir. Bununla birlikte zamanla selefilik, laiklik ve sosyalizm gibi akimla-
rin catisma ortaminda tamamen eriyip gitmistir.

199, Muhammed Abduh (1849-1905): Misir ulemasindan ve XIX. Yiizyilda bag-
layan Islami Uyanis Hareketinin énciilerindendir. On yasinda 6grenime baslamasina
ragmen, bilgi ve kiiltirde emsallerini geride birakan bir birikime sahip oldu. Cemaluddin
Afgéni'nin 6grencisi olarak gok yonld bir kisilik kazand.

Omer Nasihi Bilmen, «Biiyiik Tefsir Tarihi» adli eserinde Muhammed
Abduh'dan biylik bir stayisle s6z ederek hakkinda: «Misir'in son zamanlarda yetistirmis
oldugu ytiksek bir ilm-ii irfan hazinesidir.» ifadesini kullanmaktadir.

O'u bu sekilde ananlar bulundugu gibi, tam tersine siddetle elestirenler, hatta Is-
[&m'1 yikici bir yol izledigini ileri stirenler de vardir. Fakat bunlar genellikle Modernist Nak-
sibendiler gibi irkgi-tarikatci kesimlerin bagindaki hocalardir.

Dr. Omer Enis Tabba'in, Nehc'iil-Belaga'nin grisinde kaleme aldigi yazida , baba
tarafindan Tirk oldugunu ileri strdigi Muhammed Abduh'un gesitli kaynaklarda ve an-
siklopedilerde genis biyografisi vardir.

200 Apdulmecid bin Muhammed el-Khani: (1847-1901)
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Ancak eger yine rébita meselesine donlip dersek ki, “Muhammed Abduh ve em-
séli Misir ulemésini suglamayalim, ¢linkii onlar hem Misidi olmak bakimindan muhit
olarak Naksibendilerden uzak idiler; hem de bir yandan mahalii yonetimle, bir yandan,
merkezi yénetimle, bir yandan Ingiizierle, bir yandan ise muhafazakérigelenekgi
hocalaria bodusuyorlardi. Bunlarin rabita diye bir seyden haberdar olmug bulunmalar
ihimali bile son derece zayiftr. Ama Suriye'deki “selefi ulemd, Omegin:
Cemaluddin el-Kasimi ve Abdurrezzak el-Bitar gibi sahsiyetierden biri bile acaba
rabita hakkinda herhangi bir gorils ortaya koymus mudur? Evet eger bdyle bir soru
yoneltecek olursak buna nasil bir cevap bulacagiz?

Burada ciddiyetie belitmek 1azimdir ki bu sorularia aslinda rabita meselesini, olduk-
¢a bliytitmUs bulunmanin farkinda olmak gerekir! Ciink(i Naksibendiler her ne kadar
buna kendi aralaninda fazlastyla dnem vermis iseler de Misliimanlarin simdiye kadar
dikkatlerini rabita (izerine gekememiglerdir. Zaman zaman bunun farkinda olup sesini
cikaranlara karsi Naksibendilerin kopardigi velvele, onlar icin bir reklam olur diye belki
de gok sevinmiglerdir. Bu nedenle, kesinlik derecesinde sdylenebilir ki rabita, zaman di-
limi olarak i¢inde bulundugumuz dénemde ve sadece TUrkiye'de az gok glindeme
gelmis ya da getirilmek istenmigtir. Clink(i her keresinde ayni oyunlar denendikge tabir
caizse “dag fare dogurmus“ ya da ‘tavgan daga kiismiis dagin haberi olma-
mig“tirl!!

Bagdadi ile Karsitlan Arasindaki Kavgalar:

Bagdadinin muhaliflerinden biri de, O'nun sohrefini kiskandigi anlagilan donemin
ve bdlgenin Unlii kadiri seyhi $eyh Ma'riif en-Niidehi el-Berzenjidir. O'na reddiye

El-Khéni Ailesi'nin dgiincli kusagindandir. Kiigiik Muhammed'in oglu, ("El-
Bahja'tus-Seniyye" adli kitabin yazar ve Bagdadi'nin en énemli temsilcilerinden biri olan)
Muhammed b. Abdillah el-Khani'nin torunudur.

Naksibendi rdhanilerinin menkabeleri konusunda yazdigi "El-Hadéiq ul-Wardiyya
Fi Haqaiq'i Ejilld'in-Nagshabandiyya" adli kitapla yeni Naksibendiler arasinda sivrildi;
Abdulgadir el-Cezairi'den ¢ok yardim gordii; Muhammed Abduh ile yazisti ve sam
selefileri ile iyi gegindi.

Abdulmecid'in, Es’ad Sahib'le arasi agildi. Yazdi§i "El-Hadaiq'ul, Wardiyya" adl
eserinde, Es’ad'in babasi Mahmud Sahib'den hi¢ s6z etmemis oldugu i¢in Es’ad'in O'na
kiist(igu sdylenmektedir. Bu da insanlara miirsitlik yapmaya soyunan Naksibendi seyhleri-
nin kisiligini ortaya koymak bakimindan 6nem tasimaktadir! Oyle anlasiliyor ki daha tutarli
bir kisilikle taninan Abdulmecid, hirs ve komplekslerinin esiri olan Es’ad Sahib'e katlana-
mamigtir.
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olarak, «Tahrirul-Hitdb Fi'r-Reddi Ald Halid'il-Kezzab» adi aftinda manzum bir
riséle yazmig ise de daha sonralar pisman olmus ve Halidden 6ziir dilemistir.201
Hem Bagdadinin can feda yandaglan tarafindan yapilan hararetli savunmalar, hem
de Osmanh yonetiminin «Vahhabilige» karsi bir sigorta olarak O'na verdigi 6nem
karsisinda Berzenjinin yalniz kaldigi ve geri adim atmak zorunda bulunmus oldugu
saniimaktadir.

Su var ki zaten Berzeniji de bir tarikatci idi. Ustelik ifadeleri Onun, bilgili vakur ve ce-
sur bir islam alimi olmaktan gok, skolastik diisiinceyle sarflanmis siradan bir molla
oldugunu acik¢a kanitiamaktadir. Dolayisiyla O'nun, Hind sofizminin yikici etkilerine
karg! Islam!i korumaya ugrasmaktan ziyade Bagdadinin genisleyen gevresi karsisin-
da UndinG ve énemini kaybetme endisesiyle bdyle davrandigina ihtimal vermek gere-
kir. Nitekim O'nun pes etmesi kadar, kisilik ve bilgi dizeyi bakimindan da yetersiziigi
Bagdadinin isine yaramis, daha gok cesaretienmesine ve tinlenmesine katkida bu-
lunmustur.

Halid Bagdadinin, Berzenjiden aldi§i 6ziimameye karsi ona yazdi§i cevap, bu
gercedi kanityor. Bagdadi, kullandigi ifadelerle Berzenijiye o kadar yukardan baki-
yor gibidir ki bu adamin ne denli sindigi agikca anlagiimaktadir.202

Halid Bagdadiye kars! gikan yalnizca Berzenji degil, O'ndan baska, dénemin bir-
cok ileri gelenleri ve siyaset adamlan da Bagdadinin getirdidi yeni mistik anlayisa tepki
gstermiglerdir.

Bunlardan biri de, Musul'un Arap egrafindan Siileyman Paganin oglu Ebu Said
Osman bin Siileyman el-Jelilidir. (Dénemin isim gelenedine gére Osman Hayéi
Bey olarak bilinir,)

Bu zatin, Bagdadiye kars! yazmis oldugu kitabin adr: «Din‘ullah'il-Galib Ala Kulli
Munkir'in Mubtedi'in Kazib»'dir, Berzenii'ye ait «Tahrirul- Hitab»'in bir cesit serhidir.
Yazar, bunu, Vali Said Pasa'ya sunmustur. Sonralan Muhammed Emin es-

201 Bk, Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Kiirt Ensfitisi
Dergisi Sayi: 1/S. 715 - Bagdad-1973; Abdiilmecid b. Muhammed El-Khani, El-
Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq'i Ejilla'in-Nagshabandiyya s. 231.

Bu son eserde yazar, Berzenji'nin 9ziir diledigi mektubu nakletmemis, sadece
Bagdadi'nin O'na verdigi cevabi mektubu aktarmakla yetinmistir.

seyh Ma'rif en-Niadehi el-Berzenjinin hayati hakkinda Bk. Tarikh'ul-Edeb'il-
Arabi Fi'l-Irak: 2/51, 52; Muhammed el-Khal, seyh Ma'raf en-Nidehi el-Berzeniji, Te-
medduin Yayinevi-Bagdad

202 Apdiilmecid b. Muhammed El-Khani, El-Hadéiqul-Wardiyya Fi Hagaigi
Ejild'in-Nagshabandiyya s. 231.
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Suweydi tarafindan «Defuz-Zulim An'il-Wuqd'i Fi Irz'i Haza'l-Mazlim» ad altinda,
bu ris&leye kars! bir reddiye kaleme alinmigtir. 203

Stz konusu reddiye, «girig», «kitaby ve «sonug» basliklan altinda Uig bolimden
olusmaktadir.

Halid Bagdadi tarafindan yeni Naksibendilik olarak agilanmaya calisilan Hind mis-
tisizminin uygulamalar, dyle anlasiliyor ki Irak'da énce Arap orijinii limlerinin tepkisini
cekmistir. Bunun sebepleri agiktir. Her seyden dnce Bagdadi Kiirttii, bu nedenle Kiirt
asilli hocalar, O'nun yeni goriis ve inaniglarini islamla uziasmaz bulmus olsalar bile
duygusal bir tutum icinde fazla tepki gdstermemis olabilirler. Ayrica bunlar kilttirel
acidan da, iyi bir seviye yakalayamadiklan igin ari islam'a doniis hareketi icinde onlar-
dan hemen hig kimse siviilmemis, dolayisiyia kiasik anlayislara, yozlagmaya ve islam
yipratan mistik akimlara karsi duyarlilik gésterememislerdir.

Bunun icindir ki Halid Bagdadi'ye karsi iimi ve yazili tepkilerin tim( Bagdad ve
Musul'da ortaya ¢ikmistir. Bu climleden olarak, Musullu Osman Hayai Bey'in reddi-
yesi diginda ayrica Mahmiid bin es-Seyh Abdiljelil el-Misilinin Naksibend Tarika-
tini glirliten bir eser yazdigi sGylenmektedir 204 Bagdad'da o donemin Irak Alldmesi
olarak ovilen ve birgok kimse tarafindan selefi olarak taninan Ebu's-Sena
Sihabuddin Mahmid el-Alisinin de Bagdadinin inaniglarna tepki gosterdidi ise
intilafli bir meseledir. Abbas el-Azzawi, bu konuda sunlan kaydediyor:

«Ebu's-Sena el-Alisinin, Seyh Halid'e karsi gikigina fliskin Seyh ibrahim el-
Fasih tarafindan Elmejd'ud-Talid adli eserde kaydedilenlere gelince, bunun asl yok-
tur»205

Bu teshite ihtimal vermek, hatta inanmak gerekir. Glinkii yine bu tesbitin sahibine gé-
re Bagdadinin olumdi (zerine Mahmud Cevad Siyahpus'un, yazdigi mersiye, el-
Alisi tarafindan serh edilmistir. Bu da demek oluyor ki el-Allisi, Siyahpus'un acilarini
paylagmigtir. Dolayisiyla O'nun, Bagdadi'ye karsi gikmis olmasina inanmak gUgtir.
Nitekim bunu teyid eden, hatta rabita ile ilgili olarak Sihdbuddin el-Allisinin ortaya
koydugu gorils ilgingtir. Yine el-Azzawinin naklettigine gore Sihabuddin, rabitaya
iliskin goruislerini su sdzlerle agiklyor:

203 gy reddiye el yazmasidir ve istanbul-Siileymaniye Kiitiiphanesi Es'ad
Efendi Boliimii'nde, 1404 sayi altinda kayithdir.

204 gy reddiye, Naksibendi Tarikat'nin tamamina karsi yazilmigtir.

Kitabin adi “El-Budiir'ul-Jeliyye Fi'r-Radd'i Ala't-Tariga tin-
Nagshabandiyya“dir. Naksibendiler tarafindan ele gegirilen niishalari, biyik ihtimalle
imha edildidi igin eserin izine rastianmamaktadir. Ancak bir sdylentiye gére Kitabin bir tek
nishasi Irak'da Brifkan denen bir yerde bulunmaktadir.

205 Bk Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Kiirt Ensfitisi
Dergisi Say!: 1/S. 725 - Bagdad-1973.
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«Kanun Koyucu (Hz. Peygamber) Sallellahu aleyhi ve sellem’e dayanan, gi-
venilir, sabit bir delil olarak Rabitayi kanitlayici bir sey bilmiyorum.»206

Evet el-Aldsi bdyle diyor ama, ondan sonra lafi epey geveliyor ve nihayet sdyle bir
ifade kullaniyor:

«Eger s6zii uzatma korkusu olmasaydi onu anlatacaktim. Bununla birlikte te-
vecciih ve rabitanin bereketini de inkar etmiyorum.»207

k%%

Aslinda Halid Bagdadtye en siddetii bir sekilde karsi ¢ikmis ve aleyhinde hem ya-
zil hem s6zlii elegtirilerde bulunmus, hatta O'nu kafik ve zindiklikla suglamis bir
daha vardir ki bu sahsin adi Abdulvahhab es-Sisi'dir. Abbas El-Azzawi, O'nu
Abdulvahhab el-Bagdadi olarak zikretmekte ve O'nun da aynen Bagdadi gibi Ab-
dullah-1 Dehlewinin mezinu ve (inlii halifelerinden biri oldugunu kaydetmektedir208
Bu, ok 6nemii bir noktadir. Ciinkui isbu Abdulvahhab'dan séz eden herkes O'nu,
Halid Bagdadinin bir gdmezi olarak tanitmaktadir. Halbuki bu dogru degildir.

Esasen ikisinin arasinda stirtip giden diismanliklarin nedeni de budur. Clink ikisi
birbirine rakiyb olmus, birbirlerini cekememislerdir. Fakat Halid Bagdadi, sohrette onu
gegince Abdulvahhab'in bundan huzursuz oldudu ve aleyhinde galistigi anlagiimak-
tadir.

Ancak bu sahsin Bagdadi hakkinda neler soyledigini neler yazip gizdigini tam olarak
teshit etmek kolay degil, belki miimkin de degildir. Ciink(i Halid Bagdadinin hem
kendisi hem de adamlari, bu kisinin aleyhinde o kadar gaba harcamiglardir ki mahali
idare s6yle dursun padisahin bizzat kendisi Onun cezalandirimasi igin ferman ¢-
karmigtiri209

Abdulvahhab es-Siisi'nin adi, daha birgok yerde gegmektedir. Ancak hepsinde de
ortak bazi noktalar vardir; Onlardan biri de bu adam tarafindan neler sdylendiginin,
neler yazilip ¢izildiginin tam ve derli toplu olarak agiklanmamig olmasidir. Ayni zaman-
da, yazdigi kitap ya da risélenin, hangi isim altinda kaleme alindiginin belirtimemis
omasidir. Anlagilan, Halid Bagdadiyi bu kisinin suglamalarina karsi savunanlar, sirf
O'nu asagilamak icin olsa gerekir ki, neler sdyledigini, ya da neler yazdigini bitliniyle
ortaya koymamiglardr.

206 Age. S.715
207 Age.S.717
208 pge.S.719
209 age. S. 719, 720, 721; Tarih-i Liltfi, Gilt-1/S.286
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Kasim Kufral'nin, Abdulvahhab hakkinda kaydettigi sozler de bunu dog-
rulamaktadir. Kufrali, o gliniin dnemii bir skandal olarak patiak veren Abdulvahhab
olayini soyle anlatmaktadir:

«Meviana Halid, istanbul'a evvela Abdiilvahhab al-Sisi'yi gondermisti. Bu za-
tin kibir ve enaniyete kapilarak kendisini saliklere rabita eftirmesi iizerine mese-
lenin tahkiki icin Abdiilfettah al-Akariyi2'0 génderdi. Bu hareketlerinden dolayi
tarikattan tard edilen al-Siisinin yerine al-Seyh Ahmed al-Agribiizi halife
nashedildi.»

«Mevlana Halid, Abdiilvahhab'i celb ile kendisine tovbe teklif edildi ise de bu
zat zéhiren emre itaat eder goriinerek hakikatte bildiginden sagsmadi. Bunun
iizerine tarikattan tard edilerek keyfiyet istanbul'daki miiridlerine bildirildi. Bu
vaziyet karsisinda me'yiisen Medine'ye gekilen Abdiilvahhab, Meviana Halid'i
tekfir eden bir risale te'lif ederek ortalig birbirine katmaga galigti....»?!

Evet yukanda gortildigi gibi Kufral cok agik bir ifadeyle Abdiilvahhab'in, Bag-
dadi aleyhinde bir riséle yazdigini kaydetmektedir. Ancak bu risalenin hig bir izine
rastianmamaktadir. Bilyik ihtimalle O'nun yazip gizdikleri imha edilmigfr!

Es-Sdisi'in, yazdiklarini gliritmek isteyenlerden biri de (inlii fakih, fbn. Abidin'dir.
Bu zat, ona karsl kaleme aldigi «Seflul-Husam'il Hindi Fi Nusra'ti Maviana Khalid
an-Nagshabandi» adli kitapgiginda neredeyse bastan sona kadar bu sahsin adini
hep zamirlerle gegistimis, yalnizca 8. sayfada ve bir tek kez «Abdulvahhaby diyerek
adini anmistir. Tabiatiyla Abdulvahhab'in sdyledikleri sdzZler arasinda, Halid Bagda-
diye yonelttigi, sadece sihirbazlik ve cincilik suglarina iliskin olanlar nakledildigi icin,

210, Halid Bagdadinin halifelerinden Abdulfettah el-Akrinin lakabini, Kasim
Kufrali, «El-Akari» olarak yazmistir. (Bk. Naksibendiligin Kurulug ve Yayilisi, Tirkiyat
Enstitiisti No. 337, s. 185); Irfan Giindiiz ise bu kelimeyi «El-Ukari» seklinde kaydetmis-
tir. (Bk. Giimiighanevi Ahmed Ziyaiiddin istanbul-1984 s. 31, 42, 43, 143)

Her iki yazarin da burada kiiglk bir hataya distigl, bu kelimenin, dogru yaziligi-
nin: «EI-Akri» olmasi ve fonetigine uygun okunabilmesi icin de «el-Agri» seklinde yazil-
masi gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii yukarida sozii edilen Abdulfettah'in, bu lakabi tagi-
masi, O'nun Musul Vilayetine bagli Akra (Aqra) ilgesinden oldugunu akla getirmektedir
ki Arap dil kurallarina gére O'na Akrali anlaminda EI-Akri (el-Aqri) demek lazimdir. Se-
bebine gelince: Akra'ya nisbet amaciyla tiretilecek bir «<ism-i Mensiib», ne Akari, ne de
Ukari olur; Bilakis Akri olur. Fazla bilgi igin Arap dil grameri konulu kaynaklarin «Nisbet
Babi» na bakiniz.

Ayrica dnemine binaen, Arapga’'da (ii) sesini gikaran hig bir harf bulunmadigina bu
ilgiyle deginmek gerekir. Onun igin dzellikle ilahiyat ve edebiyat 6grenimi gdrmiis kimsele-
rin, yukaridaki alintida gériildiigii (izere, «Abdiilvahhab» ve «Adiilfettah» adlarinda bu
harfi kullanmalari sasirticidir.

Bunlar alinti oldugu igin aynen nakledilmistir.

21 Kasm Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayilisi, s. 185 Turkiyat Enstitlis
No. 337
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O'nun, rabita hakkinda da bir sey sdyleyip sdylemediini ibn. Abidin'in bu reddiyesin-
den 6grenmek miimkiin olamamaktadir. O'nun yazmis olabilecegi seyler de biiyik
ihtimalle imha edildiginden rabita hakkindaki dlistinceleri bu suretle karanlikta kalmig
bulunmaktadir. Bununla birlikte eger Abdulvahhab, rabita aleyhinde bir sey sdylemis
olsaydi, ibn. Abidinin onu da ciiriitmeye calismasi gerekirdi diye diistinmek lazimdrr.

Su var ki zaten Abdalvahhab'in kendisi de bir tarikatci oldugundan dolayi rabitayi
degil, Halid Bagdadtyi hedef aldigi anlaglimaktadir.

Ibn. Abidin'den sonra Abdulvahhab es-Siisi hakkinda yazip gizmis olanlardan bir
de Abdulmecid el-Khani'dir. Bliylkk intimalle Kufrali bu ki sahsa ait kaynaklardan
yararlanarak yukardaki bilgileri vermigtir. Bu konuda el-Khaninin El-Hadaiq'ul-
Wardiyya adli kitabindan su bilgileri fazladan 6grenebiliyoruz;

«Mevlana Halid Hazretlerinin bagina Bagdad'da gelenlerin aynisi $am’da
meydana geldi. Tarikatini, yiice saltanatin bagkentinde yaymak iizere
Abdiilvahhab adinda bir adamini oraya yollamist. Cok gegmeden seyhiilisiam,
sehrin ulemasi ve ulu vezirleri O'na géniil bagladilar. Bunun {izerine simardi ve
iinlenme sevdasina diistii. Seyh bu olay! duyunca O'nu ¢agirarak tevbe ettirdi
ve yerine bagkasini yolladi. Fakat adam kotii niyetini gizleyerek digindan baglilik
gostermeye calisti. Ne var ki Allah O'nun i¢ durumunu seyhe bildirdi. Nitekim
O'nun Istanbul'daki yandaslanna kendi eliyle yazip gonderdigi (kotii niyetini
bildiren) mektuplan Seyh'in eline gegti. Bunun iizerine Seyh O'nu tarikattan
genel anlamda kovdu ve Miibérek kalemiyle bu durumu, Hiléfetin bagkentindeki
ihvanina yazdigi lic mektupla bildirdi.»

Abdulmecid el-Khani, bu (i mektubu da oldugu gibi kitabina gegirmis bulunmakta,
ancak O da digerleri gibi Es-Siistnin ne yazip ¢izdigi hakkinda hig bir sey sdyleme-
mektedir.

Abdulmecid'in ayrica verdigi haberlerden biri de, Halid Bagdadinin yonetime karsi
ciddi bir tehlike olacak sekilde muhitini genislettigine fliskin olarak Halepli seyhlerden
birinin, ikinci Suttan Mahmud'a yapti§i inbar'dr. Fakat Abdulmecid bu seyhin adini
vermemektedir212

Baz kaynaklara bakilirsa Abdulvahhéb es-Sisinin, Halid Bagdadiye karsi verdigi
savas, ok Gnemli bir sebebe dayanmaktadir. Bu da, yukarida bir nebze isaret edildigi
gibi, O'nun, esasen Halid Bagdadinin halifesi degil, bilakis seyhinin (yani Gulam
Abdullah-1 Dehlewinin) halifesi oldugudur. Dolayisiyla ikisi rakiyp idiler. Ancak Bag-
dadtnin, Gintinii bu adamla paylagmak istemedigji sanimakiad. ste kavganin esas

212 Bk, Abdulmecid el-Khani, El-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq' Eijilla'in-
Nagshabandiyya s. 232, 233
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nedeni bu olmalidir. Aynca Abdulvahhab es-Siisinin bu kavgada yalniz basina ol-
madidl, yaninda Hamdi ed-Dagistani adinda birinin daha bulundugu anlasiimaktadir.

Aragtimaci El-Azzawinin tesbitlerine gore rabitaya kars! ¢ikmis olan sahsiyetierden
biri de, Hind-Bahubal Emiri Muhammed Siddiyq Khéan'dir. Alim olan bu zatin birgok
kitaplar bulundugu kaydedimektedir.213

Ayni zamanda Halidilik'e “Tevecciih“ adi altinda bilinen rihani &yini de elestiren
Muhammed Siddiyq Khén'in yazdigi kitap, Halid Bagdadinin kardesi odlu Es'ad
Sahib tarafindan glritiimeye calisimistir. Es'ad Sahib'in bu amagla yazdii risélenin
adi “Nar'ul-Hidaye'ti wa'l-irfany'dr 214

* %k %

Naksilikten, rabita temeli (izerinde Halidiyye adiyla yepyeni bir tarkat Ureten Halid
Bagdadi, Osmanli toplumu icinde en ok Kiirtier'i ve Tiirkleri etkilemistr. isiam kiittiir
ve anlayisinin melezlestigi Irak ve Suriye'de, -yaygin propagandalann da etkisiyle- gok
az sayida Araplar tarafindan bu tarikata karsl, il baglarda bir egilim goriimis ise de
daha sonralan bu, canliligini yavas yavas yitirmistir.

Tarikatin, Kirtier'le Turkler arasinda tutunmasinin gercek nedenini ise, adi gegen
her iki toplumun, ylzyillar 6nce Isldma girerken bu yeni dini nasil anladiklarinda ara-
mak gerekir. Bu, ok Gnemli bir noktadir.

Ciinkii énceleri Isiam'a karsi siddetle direnmis, fakat belki de dilini bildigi icin, kisa bir
slire sonra onu sindire sindire anlamig ve nihdyet biitlin putiarini kirarak iman etmis
olan bir toplumu diistinin ki bunlar Arapga konusuyorlardi; Bir de sirf kabile biytkleri
Muslliman oldu diye -belki de onlara yaranmak igin, ya da bir ¢esit modaya uymak gibi
bir havayla- Kurén'in dilini bile égrenmeden veya anlamini bilmeden ¢ok kisa bir mid-
det icinde &deta gille oynaya Islam'a gimmis yiiz binlerce insani diistiniin ki bunlarin da
basinda Kiirtge ve Tiirkge konusan topluluklar gelmektedir; Bu uluslarin, Isiam'i ayni
duygulara alglamis olmasi, mesajlarini ayni niianslarda kavramis bulunmasi hig
mimktin olur mu?

Ustelik asirar 8noesine ait olan bu gercekten yola gikarak giiniimiize gelininceye
kadar tarihin akis! icinde bu iki toplumu din, ahlak, killtir ve anlayis konularinda birlikte

213 Bk. Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Kirt Enstitiisi
Dergisi Sayi: 1/S. 717 - Bagdad-1973.

214 age.S.717
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yonlendimis o kadar ¢ok olaya rastiamak mimktnd(ir ki bunlari kronolojik bir sirayla
incelemek ve hele aralarindaki iliskileri bulmak kolay degildir.

Iste tarfkatin, Kiirt ve Tiirk bdlgelerinde hizia yayilmasinin nedenleri bu tarihi olaylarin
icinde yatmaktadr.

Nitekim Halid Bagdadi'nin hemen biitiin halfeleri Kiirt ve Tiirk kdkenlidir. Aralarinda
tek tlik Arap varsa da bunlar hem (kiiltlir ve anlayis bakimindan) melezdirler, hem de
genellikle Irakli ve Suriyelidirier ki bu her iki bdlge de tam anlamiyla tarihin birer ¢Gp
sepeti sayilidar.

Neden mi? Clinkii insanlik tarihinin az gok incelenebilmis olan son bes bin yili bo-
yunca yasanmis tlirU i fitnelerin en dehgetlisi bu bdlgede olup bitmistir. Peygam-
berlerin hemen tlim(, bu bolgedeki insanlara génderilmis ve birgogu buralarda sehid
edilmistir. Kuréan-1 Kerim harig, semavi kitaplarin belki de hepsi bu bdlgede inmis, bura-
larda carpitiimis ve dejenere edilmistir. Tufan bu bdlgede kopmustur. Giinlim(izde bile
buralarda cereyan eden olaylar biitin dlinya icin korku, endise ve huzursuzluk kayna-
§1 olusturmakta ve bu cografyanin gegmisi hakkinda inandiric ipuglar vermektedir.

Iste Halid Bagdadi bu bélgenin gocududur! Hem de tarihin en kanli milletieri olan
Keldani, Kasit ve Asur topluluklar tarafindan bin bir fitneyle mayalanmis Mezopo-
tamyanin Zagros daglan eteginde dlinyaya gelmistir.

Evet, yanlis anlagiimamasi gerekir ki Mezopotamyada veya buginki adiyla
Irak'da dogmak asla bir sugluluk nedeni degildir. Nitekim Ebu Hanife ve 6grencileri
gibi nice ilim ve fazllet Smekleri bu topraklarda yetismislerdir. Su var ki Irak toplumunun
gerek kozmopoalit sosyal mozaidji, gerekse buna bagli olarak ortaya gikan dini, felsefi,
mistik ve kittirel karmasa, bu bélge insaninin, saglikli bir ruh yapisiyla, temiz bir vic-
danla, dzgr bir disiinceyle, rahat ve doyumlu bir fert olarak yefismesine maalesef
bliyik 6lclide engeldir. Herhalde bunun gergek bir yani bulunmalidir ki Irak halki igin
«Ehl Irak, ehl-i sikak, ehl-i nifak» denilmistr.

Nabukodonosordan2> Haccac b. Yusufs-Sekafiye ve Ondan glinimUiziin
kanli diktatorine kadar bu Uilkeyi yonetmis olan zalimlerin, hem sayica ne kadar cok,
hem de dlinya Ulkelerinin diger yoneticileriyle karsilagtiridiklarinda ne vahsi canavarlar
olduklarina bakilirsa hig kuskusuz burada yagayan insanlar hakkinda bir fikir ytrtitmek
epey kolaylagir.

Iste bitiin bu verilerden hareket edidigi zaman Irakli birinin, neden Istam’in biittin iim
ve kilttir merkezlerinin bulundugu Oradogu'daki Islami anlayisi adet kaniksayarak ta

215 gy isim, Babil krallarindan Gglntn adidir. Arap ve bati kaynaklarinda farkli
sekillerde yazilir ve okunur. Bunlardan bazilari sdyledir : Nebuchednezzar (Mnir
Baalbekki, Al-Mawrid); Nabukodonosor (Buhtunnasar) Meydan Larousse Ansiklopedisi.
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Hindistan'a kadar gitiini ve oralarda agllandigi Badiligi islam muhitlerine neden
tasimak istedigini insan ¢ok daha rahat degerlendirebilmektedir.

llgingtir ki Kasim Kufrali gibi Naksibendilige igtenlikle bag bir tarikat seyhi bile adeta
bu gériisti dogrularcasina Halid Bagdadi hakkinda aynen su ifadeyi kullanmaktadir:

«Mizacina uyan hakiki tasavvufi negveyi elde edememenin izdirabi ile huzur-
suzluk iginde bulunurken karsisina birden bire Hind muhitinin fiisunkar Tecelli-
lerini aksettiren Muhammed Dervis-i Azimabadi (Mirza Rahim Allah Big) ¢ik-
t1.»216

Esasen Irak muhitinde tarihin derinliklerinden akip gelen gesitii din ve felsefelerin o-
lusturdugu sentez, Bagdadinin yasadigi giinlerde islam'in disinda yepyeni bir din
izlenimini uyandimakta idi. Yahudlligin, Sabilligin, Hristiyanigin ve daha nice din ve
felsefelerin yorumlarindan, &yin ve ibadetierinden esintiler tasiyan bu gesnili rihént
atmosferiyle Irak, tipki kliglik bir Hindistan'i animsatmakta idi. Bu nedenledir ki hemen
her Irakii insan tipinin ruh yapisi, bu egzotik climbiise yeni bir renk daha katmaya yat-
kin ve elveriglidir. Nitekim Bagdadinin Naksilige yaptigi yeni katkilar bunu hatifatmak-
tadir.

Bastan beri ayrintilaryla anlatimaya calisildigi (izere O'nun Naksibendflige gefirdigi
yeniliklerin basinda rabita gelmektedir ve denebilir ki rabita, ancak Halid Bagdadinin
yeni diizenlemelerinden sonra Naksibend? Tarikatinin adeta temel kurali haline gel
mistir.

Ozelikle bunu kanitlayan bir belge daha vardir ki aslinda rabitanin Naksibendflikte
ne demek oldugunu anlayabilmek icin bu yaz (izerinde biiyiik bir dnemle durmak
gerekir.

Séz konusu yaz1, Halid Bagdadinin, halfelerinden ismail es-Sirvaniye hitaben ka-
leme aldidi mektuptur. Dagistana gérevii olarak yollanan Sirvaniye, Halid Bagdadi
tarafindan gonderilen bu mektup, bir uyan yazisidir. Agiklamasina gelince; Bagdadi-
nin koydugu yeni kurallardan biri de, seyhin adina tarikati yaymaya calisan halifenin,
miiridlere kendisini degil, seyhini rabita ettirmesidir.

Anlasilan sudur ki Sirvani, Kafkasya'ya gittikten sonra artik seyhinin otorite gemberi
disinda kaldigini diistinmeye baglamis, O'nun heybetini hissetmez olmustur. Aralarin-
daki mesafenin uzakligindan olmalidir ki pirinin artik golgesini (izerinde gérmemeye
baslayan Sirvani, cesarelenerek miridierine, «Halid Bagdadinin degil, benim
seklimi zihinlerinizde canlandinniz.» gibi telkinlerde bulunmustur.

216 Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulug ve Yayiligl, s. 103 Turkiyat Enstitisi
No. 337
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Ne var ki cok otoriter bir seyh olan Bagdadi, aldigi istihbari bilgilerle halffesinin bu
oyununu 6grenmis ve O'nu, s6ziinl ettigimiz iste bu mektupla azadamigtr.

Bir daha tekrar etmekte yarar vardir ki rabitanin ve esasen Bagdadi tarafindan ya-
yimaya calisilan Naksibendilik modelinin ok daha iyi anlagilabilmesi igin bu mektubun
icerigini dikkatle incelemek gerekir.

Bagdadi, bu serkes halifesine aynen soyle hitap etmektedir:
«Bismillahirrahmanirrahimy»

«Biitiin azlardan daha az olan zelil kuldan, kapisinin hizmefgisine ve sevgili
miiridlerinin dnderi Seyh Ismail e-Sirvant'ye, »

«Allah O'nu diisiirdiigii ayiptan korusun ve damgaladigi kusurdan muhafaza
buyursun. Amin.»

«Selamdan sonra,»

«Hidayet yildizlanndan ve lamba gibi parlayan énderlerden bircok kimse ifade
etmiglerdir ki nankérliik: Nimetle mesgul olup, o nimeti ihsan edeni unut-
maktir.»

«Tarikatimizin onderleri su agiklamayi yapmiglardir: Bir kimse eger heniiz
kendi varligindan fani olamamigsa o, salik kiginin fena mertebesine ulagmasini
saglayamaz. Bilakis tehlikeler onun ayagini kaydirir.»

«Hal boyle iken, bizden selam ve kelami kesmenizi tahmin etmiyorduk. Bilakis
mertligin ve insanligin geregi olarak ara sira bize dogrudan bizzat kendiniz gel-
meliydiniz, ya da hi¢ degilse bizi sormali ve basit bir seyler géndermeliydiniz;
Elci ile bize mektup yollamaliydiniz!»

«Oysa bulundugunuz mesafeye gore bizden daha uzakta bulunan ve arka-

daslikta sizden daha kidemli olanlar bizim isaretimiz olmadan kimildamazlar
bile.»

«Sakin ola ki bu tarikati cagimizin seyhlik taslayanlarina, sahtekar ve oyun-
bazlara ait safsatalarla karsilagtirmayasin!»

«Bilmis ol ki hakikate ermis olan seyh, miirid ile Rabb'i arasinda aracidir. On-
dan yiiz gevirmek Allah'dan yiiz ¢evirmek demektir. Onun igin hi¢ kimseye, sizi
zihninde canlandirmasini dgiitemeyiniz. Eger buna ragmen yine de sizin sekli-
niz onun zihninde canlanacak olursa bu, artik Iblis'in kangtirmasindandir.»

«Sakin ola ki benim emrim olmadan kimseyi yerinize vekil tayin etmeyesin.
Ustelik bu adamlar Erzincan ve Bitlis gibi uc bélgelerdeki h

alifelere sikinti yapmaktadiriar.»
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«Eger izlediginiz bu vurdumduymazlikta daha fazla israr edecek olursaniz, siz-
den tamamen yiiz ceviririz ki bu size pahaliya mal olurl»

«Bilmis olunuz ki 6nceden uyanimis olan kiginin kabul edilebilecek bir maze-
reti olamaz! Selamlar.»?17

Aslinda Naksibendi Tarikatini da, rabitayl da bir anlamda 6zefleyebilecek olan,
Bagdadtnin, Sirvant'ye génderdigi mektup iste budur.

Ibretierie dolu olan bu mektubu yorumlamaya lizim yoktur. Fakat eer Naksibendi-
ler bunun gergekten Halid Bagdadi tarafindan yazildigina ya da gonderildigine inani-
yoriarsa, gerek O'nu, gerekse tarikatiarini islam'dan ve insanliktan ne kadar uzaklag-
tirdiklanni fark etmelidider. Bununla biriikte gerek bu mektubun, gerekse istanbullu
Muhammed Es'ad Efendi'ye gonderildidi ileri siirlilen «Rabita Risalesi»'nin, haksiz
yere Halid Bagdadi'ye mal edildigini de hesaba katmalidiriar. Ciinkli eder gercekten
Bagdadi'ye ait degilse, bunlar diizenleyenlerin isledigi vebali diisinmek bile (ir-
perticidir!

Dolayistyla bazi kimselerin bu konuda kuskulanmasi da muhtemeldir. Giink{i Halid
Bagdadi'ye ait bir divan vardir ki bu eserinde O, ne dilemisse onu son derece agik bir
ifade ile terenniim etmistir. Buna ragmen rabitadan tek kelime ile s6z etmemistir!

Halbuki Bagdadi, hem Halidflik adi altinda kurdugu yeni Naksibendfligin bas temsil-
cisidir, hem de miridleri tarafindan biziere kadar sik tekrarlaria naklediimis olan rébita-
ya lligkin risilelerin de sozde bizzat yazandir. Oyle ise burada, gergekten (izerinde
durulmaya deger biytk bir eliski vardir.

Gunk nasil olur da ayni Bagdadi, -Belki de hizini alamadigi igin- Naks silsilesini
divaninda, bir yerine iki kez konu edinir2'8 nasil olur da «Vahdet-i viicut» dan «Ene'l
Hak» felsefesine kadar tasawufun gesitli doktrinlerini bu divanda isler; nasil olur da
tarikat piderinin «Lamekén»'a ulastiklarina inanir, rih&niyetierinden yardim dilenir ve
onlara «Kaddesellahu sirrehu» diye dua eder de ayni divanda Naksibendfligin temel
kurali olan rabitaya bir tek kelimeyle de olsa yer vermez?!

217 Bk, Muhammed bin Abdillah el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s. 42, Suriye-
H.1303

Adi gegen kaynakta, mektubun metninden énce muhatabin adi zamirle gegistiril-
mistir. Ancak bu sahsin seyh ismail girvani oldugu kesindir. Bunu, Kasim Kufral'nin su
sdzleri kanitlamaktadir:

«..Mevlana Halid, al-seyh al-Cezeri'yi Cizre'ye ve al-geyh ismail al-girvani
(6l.yakl. H. 1227)'yi de Dagistan'a gondermisti. Tarikati, Kafkasya, Dagistan, Kazan vb.
havalisinde nesre muvaffak olan bu zat, kendisini rabita ettirdigi icin Mevlana Halid tara-
findan tevbih edilmisse de bu halden rucd etmemestir.» (Bk. Kasim Kufrali, Naksibendili-
dgin Kurulus ve Yayiligi, S.183, Tiirkiyat Enstitiisii No. 337, istanbul-1949)

218 Bk, Halid Bagdadi Divani, beyit : 703-707; 1153-1205.
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Oyle bir Halid Bagdadi disiiniin ki 1217 beyitik bir divan yazmis ve bu divanda ta-
sawufun hemen bitlin fantezilerini, bitiin argiimanlarini, biitlin sdylemlerini en derin
duygularia ve en hararetli coskularia terenn(im etmistir, fakat ayni sahis, tarfkatin bel
kemigi sayilan dUstince sdyle dursun bu diisiincenin semboliinii bile divaninda bir
misracigin igine koyuvermemistirl Bu durumda herhalde Halid Bagdadi, divanini
tamamlayincaya kadar rébita diye hig bir sey diistinmemis olmalidir. Akla gelen intimal
budur. Ancak O'nun, divanini imeden ne kadar bir zaman dnce bitirdii konusu bura-
da yeni bir sorun olustumaktadir.

Su var ki eger Bagdadi, hayati boyunca ve éimeden kisa bir stire oncesine kadar
divanindaki parcalar yazmaya devam ettiyse O'nun rabitadan, son anlannda séz
efmis olmasina ihtimal vermek miimkiin degildir. Ciink{i bu konuda -sézde- yazmig
oldudu risaleleri bdyle kisacik bir zamana sigdirabilmis olmasi insana pek inandirici
gelmemektedir. Bu ise Halid Bagdadi'yi emellerine alet etmis profesyonel bir batini
sebekesinin varligi hakkinda ister istemez kuskular uyandimaktadir.

Halid Bagdadi ile iliskisi bakimindan rbita, iste boyle bir ¢kmazin da konusu gibi
gbrinmektedir. Fakat unutmamak gerekir ki bitlin bunlar varsayimdan ibarettir. Dola-
yisiyla en iyi niyetierden hareketle gerek Halid Bagdadiyi gerekse halffelerini aklamak
icin harcanan her ¢aba, adeta bin bir engelle karsllasmaktadir

Bu nedenle Bagdadi ile biriikte halifeleri oldudu ileri stirilen sahislar da biytik bir
téhmet altindadirar. Bunlardan hangisinin 6zellikle seyhinin séhretini kullanarak rébita-
y1 Islam'a bulastirmak icin birinci derecede gayret sarf ettid ileride net bir sekilde ortaya
ciksa bile kuskular simdilik birkag kisi arasinda en ok Semzinanii Téha-i Hakkarinin
halefleriyle ile Ahmed Ziyauddin ve Ismet Garibullah (izerinde yogunlasmaktadir.

Vakia bu birkag kisi, Halidilik adi altindaki Neo-Naksibendfigi, adeta yardimlasarak
Kiirtler ve Tirkler arasinda birlikte yaymaya calismislardir.

Zaten bu iki topluluk (yukarida da bir nebze isaret edilcidi gibi) tarikat propagandala-
ryla yonlenmeye eskiden beri miisatt idiler.

Nitekim Bagdadtnin, Suriyeli ve Irakli bitiin halffeleri unutulmus, esémileri ortadan
silinmigtir. Onun halifeleri arasinda Hiiseyn ed-Dewseri, Muhammed b. Siileyman
el-Bagdadi, Ibrahim el-Fasih, ve Muhammed el-Khani gibi Naksi Tarikati hakkinda
eser bile yazmis Arap kdkenli tnlilerin hic biri bugtin hatifanmamaktadir.

Bagdadi 'nin Kilirt ve Tirk kokenli halifelerinin daha popiiler olmalan -bir agidan- irk-
¢! nedenlere baglansa bile, esasen bu olayin arkasinda O'nun Uiniinden yararanmay!
becerebilmis bazi agikgdzlerin 6rtilli bir organize faaliyetie hedeflerine ulasmak istedik-
leri ihtimalini giiglendimmektedir. Bu da Naksibendilerin ahlak anlayisini agiklamak
bakmindan ibret vericidir
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Belki de bu sebepledir ki basta Bagdadinin bizzat kardesi Mahmud Sahib olmak
Uzere, Abdulfettdh el-Aqri, Osman b. Sened en-Necidi, Ubeydullah el-Haydari,
ismail e-Enarani, Ahmed el-Khatiyb, Abdulgadir ed-Dimelani, Muhammed Salih
ve Ahmed el-Bigai gibi daha birgok Suriyeli, Irakli ve Liibnanli halffelerin adlari kisa
zamanda ortadan siinip giderken; Osman Sirdcuddin Tawili, Halid el-Jezeri,
Ahmed Ziyauddin Giimiighanevi ve Taha-i Hakkari adindaki Kirt ve Tiirk kdkenli
diger halffeler &deta Bagdadi kadar meshur olmuslardir.

Bunlardan 6zellikle Taha-i Hakkarinin ve haleflerinin, -6rtiilii de olsa- gintimiiz Tur-
kiye'sinde toplumu Naksibendilik normlariyla ydnlendirmede héla gok blytik etkileri
vardir. Eger bu gercege inanmayanlar varsa en azindan bu sahsin, modemist Ttrk
Naksibendilerine ait ansiklopedilerdeki hayatina bir gdz atabilider. Glinimiize kadar
O'nu temsil eden adamlarin toplum (izerinde ne biiyiik yonlendirici glice sahip bulun-
duklarini biraz aragtirarak 6grenebilider. Ancak bunu merak edenlere kolaylik olsun
diye asagida verilmis olan derli toplu bilgiler sayesinde de bir fikir sahibi olmalar miim-
kiindr.

30. Taha-i Hakkari (Nehrili Seyyid Taha): (Ol. H. 1269/M. 1853)

Nehrinin Kiirtge bir adi da Semdinan, ya da $emzinan'dr. Bugtinki resmi ad ise
Semdinli' dir. Bilindigi tizere Semdinli, Hakkarinin ilcelerinden biridir.

Taha, Halid Bagdadi 'nin halffelerinden Abdullah-i Hakkari'nin kardesi olan Molla
Ahmed b. Salih Geylaninin ogludur. Kuzey Hasimilerindendir ve Hz. Hasan'in so-
yundan gelmektedir. O'nun da, amcasi gibi Halid Bagdadinin halifesi oldugunu ileri
sUrenler vardr. Ancak béyle diyenlerle bunu kabul etmeyenler arasinda eskiden gi-
nlim(ize kadar dodu seyhleri arasinda anlasmaziik sirtip gitmektedir. Kimine gére O,
Halid Bagdédinin halifesidir, kimine gore ise Halid Bagdadiden hilafet alan amcasi
Abdullah-1 Hakkarimin halifesidir. Oyle gériiniiyor ki bu meselede bir spekUlasyon
vardr.

Ayrica, «Dogu»'da Tahaya bagli olup yaklasik yiiz elii yildir birbirine dis bileyen iki
seyh ailesi vardir ki bunlardan biri Arvasilerdir; digeriise Kiifreviler ‘dir.

Sebebine gelince: Gerek (Giiniimiiz poltikacilanndan Kamran Inan'in, babasinin
dedesi olan) Sibgatullah Arvasi, gerekse (Agrihin eski milletvekilerinden miiteveffa
Kasim Kiifrevinin dedesi olan) Muhammed Kiifrevi, her ikisi de Tahanin, birinci
derecede yetkili vekili olduklarini ileri siintiyoriardi. Tabiatiyla bu rekabet, Tah&nin genis
n{ifuzundan yararianma hirsindan kaynaklaniyordu. Giink{i Taha, blyUk bir (ine sahip
olmustu. «Dogu Bolgesi», o giinlerde tam anlamiyla eskigagin karanliklar igindeyken
ve Istanbul Hilkimetinin hic ilgisini gekmezken bu zat, Osmanh Mebusan Meclisine
Hakkari Milletvekili olarak girebilmisti! Ne var ki kumaz modemist Naksibendiler,
bu seyhin manevi pliskilleri dokiilebilir diye O'nun siyasefle ugrastigina iligkin hig mi
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hi¢ s6z etmemis ve haziiadiklan ansiklopedilerde sayfalar dolusu kerametlerini anlata
anlata bitiremezlerken bu konuda bir tek kelime bile yazmamislardir!

Il. Abdiilhamid tarafindan strildigii Mekke'de 1888 yilinda dlen Taha'nin oglu
Ubeydullah da 6nemli mevkilere getirilmistir. Modemist Naksibendflere ait bir ansiklo-
pedide Ubeydullah hakkinda aynen su ifadeler kullanimaktadir;

«Tasavvufta Halidiyye yolunun biiyiiklerinden olan Seyyid Ubeydullah ayni
zamanda hiikiimdar (vali) idi. Velilik ile hiikiimdarligi kendinde bulunduran nadir
biiyiiklerdendir.»

Bir kimse, nasil olur da ayni zamanda hem vali, hem de hiikiimdar diye nitelenebiir,
buna akil erdirmek gok giictir. Fakat anlasilan Naksibendflik mantigiyla olaya bakildi-
§ginda, veli olan bir kimsenin vali olabilmesi séyle dursun, onun her tiirli glic ve kudrete
sahip olmasi isten bile degildir!

Meselenin mitolojik yonu bir yana, gercekten de Clkenin en Gicra ve unutulmus kose-
lerinden biri olan Hakkari gibi neredeyse kéy denilebilecek bir yerden, o glinin sartian
icinde glkip imparatoriuk capinda meshur olmay becerebilmis olan Tahanin, soyun-
dan gelenler de ayni yolu izlemiglerdir.

Bunlardan Ubeydullah, ll. Abdiilhamid déneminde, hem Meclis-i Mebusan (yesi
olan, hem de Halid Bagdadi'yi temsil etme avantajina sahip bulunan babasi Tah&'nin
sohret ve niifuzundan yararianarak 1880'li yillarin sonunda Zap Bélgesi'nde, Kiirt kg
kenli miridlerinden yirmi bin kisilik bir ordu hazidayarak Hristiyan-Nast(iri Asur agireti
{izerine yiirlidii ve Iran topraklarina girdi. Bununla Osmanli yonetimine gozdag ver-
mek ve bagimsiz bir Kiirt deviefi kurmak istiyordu. Bu sirada oglu Abdiilkadirde be-
raberinde idi. Yonettigi hareket, 1881 yilinda kanli bir sekilde bastinlarak Ubeydullah
ve oglu Abdiilkadir, Mekke'ye sriildiiler. Ubeydullah, siirgin bulundugu Mekke'de
oldu.

Abdiilkadirin ise o siralarda ayni yerde siirgiin bulunan Muslu Mirzabeyoglu Haci
Musa Bey'le birlite birtakim siyasi planlar daha yaptigi anlasimaktadir. Giinkt stir-
glinden dondukten gok sonralari ve 75 yaslannda olmasina ragmen, cumhuriyet dé-
neminde bu planlan uygulamaya koymak isterken hikimetin kurdugu bir pusuya
dlistli. Vaktiyle dedesi Taha gibi Mebusan Meclisine segilmeyi basamis ve bir siire
Ayan Meclisi (iyeligini de yapmis olan Abdiilkadir, cumhuriyet kurulduktan kisa bir
slire sonra, 14. Subat.1925'e patlak veren ve 29. Haziran.1925%eki idamlara dosyas!
kapanan Seyh Said isyanini gizlice destekledii gerekgesiyle 12. Nisan. 1925 glini
Oglu Muhammed'e birlikte Istanbul'da tutuklanarak Diyarbakira getirildiler. 14. Ma-
yis. 1925 persembe giinii istiklal Mahkemesinin éniine cikaridilar. Hemen idama
mahkim edilerek 27. Mayis. 1925 ¢arsamba sabahi Diyarbakirda Ulucami dniinde
asidilar.
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Abdiilkadirin geng oglu ile birlikte ugradigi bu korkung son (izerine Nehri Serifleri,
blylik bir darbe yemelerine ragmen (Naksiligin cevreyi ayakta tutan sihiri kurallan
sayesinde) aile, yine de Uiniini devam ettirmistir. Esasen Halid Bagdadiyi «Dogu»'da
birinci derecede temsil etme sifatini daima kendinde gémis olan Nehrili bu seyyid
ailenin sdhretini devam ettirmede en blytik roli, (aynen onlar gibi seyyid bir aile olan)
Arvasiler oynamiglardir.

Bu aileden Sibgatullah Arvasi, vaktiyle (mdiridierinden) Kiirt kokenli Tagiler'i 6n pla-
na glkararak onlar araciligiyla Bitlis'de ve Van'da bliylik bir sohret kazanmisti. Ne
ilgingtir ki Arvasiler de, bagli olduklan Nehri seyhleri gibi birtakim siyasi olaylara karigti-
lar. Sibgatullah Arvasinin ogullarindan, Seyyid Ali ve Seyh Sihabuddin, giristikleri
bir ayaklanma sonucu 1913'de Bitlis'de idam edildiler. Bu yiizden Arvasilerin adi
biraz gdlgelendi ise de, ayni aileden Abdulhakim Arvasi, klask medrese hilgileri ya-
ninda o glin igin gok bilytk bir avantaj sayilan Osmanli kiitttirlini de aldigi ve kendini
yetistirerek gérglistinii artirdi§i icin cumhuriyetin ilk yilarinda istanbul'a gelerek bazi
«dindar» okur-yazariar oldukca etkilemeyi bagard!.

Son yiiz elii yil iginde Tiirkiye'nin dogusunda cereyan eden Naksibendilik olaylan
sliphesiz yalnizca bunlardan ibaret degildir. Halidilikte mUridi seyhe kayitsiz sartsiz
baglayan disiplinler sayesinde (ki bunlarin en énemlisi rbitaciir) «Dogulu Naksi seyh-
leri» cemaatlerini dyle yonlendirmiglerdir ki -sezilmemis olsa bile- bunun derin etkileri,
Turkiye'de olup biten hemen her olayin temelinde daima var olagelmistir!

«Dogun'daki Naksibendilik hadiselerinin bir diger énemli perdesi de Arvasilerle
Kiifreviler arasindaki gizii kavgadir. Pek o kadar ayyuka ¢lkmamis gibi gériinen bu
kavga, aslinda iin icin, fakat ok siddetii bir sekilde gliniimiize kadar stirtip gelmistir.
Meselenin igylizline bakilacak olursa bu kavga, yukarida da isaret edildigi gibi her iki
ailenin, birbirine kars!, Nehrili Tah&'nin miras biraktigi gevre (izerinde egemenlik kurma
rekabetinden bagka bir sey degildir.

Bu kavgada Arvasiler, rabita gibi giiclii bir silahi kullanarak gevrelerini o kadar etkili
telkinlerle sartiandirabilmiglerdir ki Kiifreviler bu gevre tarafindan &deta laneti bir aile
olarak damgalanmigtir. Nitekim Arvasilerin gevresini olugturan modemist Naksibendi-
ler, sézde Isiam bilylklerini tanitmak igin hazidadiklan ve gercek Alimlerin adianyia
birlikte, neredeyse dinyadaki biittin (iftirikgUileri de eviiya diye icinde tanitmaya galis-
tiklar ansiklopedilerinde, Muhammed el-Kiifrevi hakkinda tek kelime bile yazma-
mislardir! Oysa modemist Naksibendiler, tliroelere ve mezariara o kadar biiyik 6nem
vermektedirer ki, Siirt'in kus ugmaz, kervan gegmez bir kéyl olan Fersaf'daki bir
tirbeyi bile bulup resmini gesitli ansiklopedilerine islemis olmalarina ragmen, 219 kendi-
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leri gibi bir rabitaci olan Kiifrevinin Bitlis'deki koskocaman ve saltanatli tiirbesini gor-
mezlikten gelmislerdir!

Kuskusuz Kiifrevilerin de Arvasilere karsi tutumu daha yumusak olmamigtir. Nite-
kim Sibgatullah Arvastnin Seyyid Taha tarafindan tard ediimis oldugu, bu aileye
bagl mollalar tarafindan sikga ifade edilir ve hatta O'nun hakkinda adza alinamayacak
hakaretler yagdinlirdi. Bununla biriikte onlarin Agn ve civarindaki miridleri -s6zde- bir
hac sevabini kazanmak icin () ta Bitlisin Norsin Kdyiine kadar gelerek Arvasi
miridlerinden Tagiler'e ait mezarliga ¢ikip burada yatanlara giziice lanetier okuduklar,
bdlge halki tarafindan bilinmektedir. Ancak Kiifreviler sitesi, zamanla diger seyh ailele-
rinden farkl bir sosyetik kimlik kazanarak tabanindan biiylik 6lglide koptudu igin rabita
kurumunu isletemedi. Bununla birlikte kiltlirel ve fikri nedenlerin de hazifadigi bir or-
tam icinde gittikge erid.

Tabiatiyla bu olaylar, Naksibendfligin, rabitanin ve Naksibendflerin islam divaninda
gercek yliziin(i ortaya sermek bakimindan ibret vericidir!

Halid Bagdadinin halifesi oldugu ileri siinilen ve miridleri tarafindan «Silsile-i
Sédat»'in 30'uncusu olarak kabul edilen Taha-i Hakkari, arkasinda iste boyle bir gev-
re ve boyle bir ortam birakmigtir.

S6zli telkinleriyle rabitaya gok énem verdigi sanilan Taha'nin, bu konuda yazili bir
ifadesinin bulunup bulunmadigi kesin olarak bilinmemektedir.

Oliimiinden sonra O'nu temsil etmekte rakiyb kabul etmeyen Sibgatullah Arvasi
adinda bir halifesi vardir ki esasen O'nu ve gevresini tanimak, rabitanin son yiiz yil
icinde toplumu nasil ydnlendirdigini kesfetmek bakimindan dnemlidir.

31. Sibgatullah Arvasi:(Ol. H. 1287/M. 1870)

219 By tiirbe Nehrili Hasimiler gibi seriflik Hanedan'ndan gelen Sirtii seyh
Muhammed'iil-Hazin'in, Fersaf Kdyii'ndeki tlirbesidir. Modemist Naksibendiler, ansiklo-
pedi adi altinda hazirladiklar pek acaip derlemelerden olusan Ug ayri yayinlarina da bu
tirbenin resmini islemis, Buna ragmen tiirbenin iginde yatan sahsiyetle ilgili olarak pek
kayda deger bir sey yazmamislardir; Hatta kendisi igin: «Muhammed Hazin, Anadolu'da
yetisen biiyiik velilerdendir. Dogum tarihi ve yeri belli degildir. Hayati hakkinda fazla
bilgi yoktur.» diye, hi¢ de gergege uymayan bir ifade kullanmiglardir. Tam tersine
Muhammed'iil-Hazin'in hayati hakkinda, en az O'nun medrese arkadasl olan Taha-i
Hakkari'ninki kadar genis bilgi vardir. Ciinkii 1500 yillik kokli bir gegmise sahip bulunan
ve Hasimi soyundan gelen bu aileler, hem kendilerine, hem de bulunduklari cevreye iliskin
olarak her dénemde gok ayrintili yazili kayitiar tutmayi gelenek haline getirmiglerdir. Ayri-
ca Muhammed'iil-Hazin'in, Unlii Alldme Siirtli Halil'ul Omeri'nin en basarili dgrencilerin-
den olduguna, dzellikle burada isaret etmek gerekir.

177




178

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

Abdulhakim Arvasinin dedesinin amcasi ogludur. Hz. Hiiseyn'in soyundan gel
mektedir ve mliridieri tarafindan «Silsile-i Sadat»'in 31incisi olarak kabul edilir.
Sibgatullah'in sdhreti, 6zellikle cumhuriyetin ik yilarinda Abdulhakim Arvasi tarafin-
dan Istanbula taginmis, bu suretle de O'na genis bir muhit kazandirimistrr. Giinkii
Sultan Resad zamaninda Sibgatullah'n ogullan ve yakinlar tarafindan diizenlenen
bir ayaklanma yliziinden Arvasi Ailesi biiyiik bir darbe yemisti. Daha énce de isaret
edidigi gibi aile blyliklerinden Seyh Sihabiiddin, Muhammed $irin ve (Kamran
Inan'in dedesi) Seyyid Ali, Bitlis'de (Gékmeydan Mahallesinde) 1913de idam
edimiglerdi. Nitekim modemist Naksibendiler, Sibgatullah'in, (idam ediienler haric!)
slalesinin énemli tim isimlerine, haziladiklan ansiklopedilerde yer vererek, onlari
adetd goklere cikararak propagandalarina alet etmislerdir! idam edilen yukaridaki
isimleri ise (Bir kumazlik 6medgi olarak) kitaplanina gegirmemislerdirl Ciinki gtintimu-
zlin geng kusag!, yakin gegmisin bu *kirli olaylarini“ eger égrenecek olursa bu durum
modemist Naksibendilerin tarikat propagandalarini olumsuz etkileyecek falliyet ve
muhitierinin genislemesini engelleyecektir!

19%40%ardan beri Istanbul'da bir asker emekisi tarafindan organize edien
Arvasilere bagli modemist Naksibendiler, gerek Arvasiler'e karsi olan Kufra Seyhle-
rini, (yani Kiifrevileri), gerekse Baska bir ayaklanmayi yonetmis bulunan Palu Seyh-
lerini aforoz etmiglerdir. Onun igin Arvasilerin disinda kalan «Dogulu Seyhlery'e
bagl diger irili ufakli Naksibendi cemaatleri de, misileme olarak Modemist Naksibendi-
leri «TC» rejiminin sempatizani olarak damgalamiglardir.

Tah&nin miridlerinden Kiifreviler'e gelince, bunlar, baglica iki sebepten dolayi artik
glintimizde ¢okmiis bulunmaktadirar.

Nedenlerden birincisi, -yukarida da isaret edildigi gibi- bu ailenin, diger seyhlerle pay-
lastigi geleneksel aristokrat statliy(i asarak zamanla sosyetik bir kimlik kazanmasidir.
Aslinda onlardaki bu kokit degisim byl 6lclide, yasanan stirgin hayatinin dogal bir
sonucudur. Alle bilyiklerinin, Libya'da, Fizan Coliinde yasadigi ilk biyik stirglin,
Birinci Dlinya Savasindan bir stire éncesine rastlar.

Kiifrevilere, pahaliya mal olan bu stirgliniin nedeni ise vaktiyle Agn'da cereyan
etmis bulunan ¢ok ilging bir olaydir. 1900'erin basinda uzun stire «Dogu halki»'ni
megsgul eden bu hadise, ancak agizdan adiza nakledildigi icin bitlin ayrintilanyla bilin-
memektedir. Rivayetlerden saptanabildigi kadariyla olay 6zet olarak sudur:

Halife Bekko adindaki fanatik bir miirid, (tarikatta cezbe dliye anilan -sézde- mistik
bir coskuya kapilarak) bir glin aniden havlamaya baglar, ancak bu garip davranis, tepki
ve tiksinti ile karsilanacagina, tam tersine, aileye bagli genis gevreyi olusturan binlerce
insan (izerinde ayni duygulan korileyici bir etki yaparak onlarin da haviamasina ne-
den olur ve bu durum glnlerce stirer. Bu Cirkiitlicli olay! dehsetler icinde seyreden bok-
genin yetkilleri, Istanbul Hiikiimetini durumdan haberdar edince bu cemaatin riihani
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lideri oldugu gerekgesiyle miiteveffa Muhammed Kiifrevinin ogullar Fizan'a stiriiliir-
ler.

Bu toplu haviama olayinda rabitanin, kalabalik mirid topluluklan (izerindeki korkung
sarlandinici etkisini unutmamak gerekir.

Ailenin ikinci stirglinii ise Cumhuriyet ddnemine rastlamaktadir.

Bilindigi (izere Selanik Yahudileri, cumhuriyefin kurulusunu izZleyen glnlerde, Miis-
[limanlarin, her bakimdan yetersiz ve gligsiiz bulunmasini firsat bilerek devieti hemen
ele gegirince yanlis bir benzetme ile Naksibendt seyhlerini Isiam limleri diye damga-
lamaya basladilar. Onceden hazifadiklan bir senaryo ile Hinisli bir Naksi seyhini
komplolarina alet ederek sahneledikleri bir isyani gerekge gésterip «Dogux'daki bitlin
seyhleri bati kentlerine stirmek igin gerekii olan bahaneyi de bdylece yaratmis oldular.

i§te_bu olay izerine Gzelikle Agn, Mus, Bitlis, Bingdl, Diyarbakr, Siirt ve Mardin*-
den, Istanbul, Bursa, Izmir, Manisa, Mugla Konya ve Zonguldaka 1926-1932
yillan arasinda stiriilen «Dogulu Naksi seyhleri» arasinda tabiatiyla Kiifreviler de
vard.

Ancak Arvasiler gibi bu ailenin biyikleri de diger tim «Dogulu seyhlers'den farkli
olarak stirglindeki sosyal ortama entegre oldular. Dolayisiyla her iki ailenin de gocuklan
buralarda hem Tiirklesmis, hem de (¢ok azi miistesna) tekke ve medrese hayatindan
uzaklasarak gordikleri modem egitimin de etkisiyle gegmislerinden kopmus ve laik-
lesmislerdir. Nitekim bu degisimin canli bir kaniti olarak biitiin «Dogulu Naksi seyhle-
ri» arasinda yalnizca sdz(i edilen bu iki ailenin gocuklarini ilkin polika arenasinda go-
riyoruz. Arvasilerden Kamran inan, Kiifrevilerden ise Kasim Kiifrevi, bu siviilmis
popliler Naksibendilerin baginda gelirler.

Su var ki Arvasiler’ aile disindan temsil edebilecek (Gnceden yetistinimis) profesyo-
nel Naksibendflerin, meveut bulunmasina karsin, Kiifrevilerde boyle bir gevre yoktu.
Bu da onlarin erimesini cabuklastiran ikinci bir neden olusturdu. Ayni zamanda gittikce
tabandan kopan bu ailenin bliyikleri, son zamanlarda hem miirid takiminin goziinti ve
gonliinli doldurabilecek dini ve mistik bilgiden yoksun kaldilar, hem de dis gdriinim
olarak Naks seyhlerinin geleneksel kilik ve kiyafetinden soyutiandilar. Bununla birlikte
aile niifusunun artik iki (i kisiyi bile gegmeyecek kadar azalmasina karsin astronomik
diizeylerdeki zenginlik ve servetin icinde adeta yizmenin de etkisiyle insanlara tepe-
den bakmaya bagladilar. Bu suretle aile ile miirid kiflesi arasinda ugurumlar olustu.

Vaktiyle yiizlerce insani, rabita sayesinde kopek gibi haviatabilen saltanatli bir Nak-
sibendi site ailesinin bu sekilde tarihe karismasi, denebilir ki birinci derecede rabita
silahinin son zamanlarda bu aile tarafindan kullanilamamasinin sonucudur. Diger
nedenlerin hepsi ayrintidan ibarettir.
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Bu ailenin erimesindeki ikinci neden ise karsitian tarafindan yiiz yil boyunca giriilen
amansiz savastir.

«Dogulu Naksibendi seyhleri» arasinda en ¢ok sivrimis olabilen bu iki diisman
aileden Kiifreviler'in siinmesine kargin Arvasiler'in, giinlim(ize kadar tiniin(i koruma-
da en byt rolii oynamis olan sahis, esasen Abdulhakim Arvasidir.

Peki Abdulhakim Arvasi kimdir ?

Son yetmis yidir, Naksibendiligin Halidi Kolu'nun, basta istanbul olmak {izere Bati
Anadolu'da yerlesmesinde en biiyiik rolii oynamis kisilerden biri de isbu Abdulhakim
Arvasidir. O'nun, daha yakindan taninabilmesi igin 6zellikle (i noktanin aydinlatimasi
gerekir.

Bunlardan birincisi, Arvasinin kokeni ve ailesidir. lkincisi, yetistigi donem ve gevre-
nin, tarihi ve sosyal sartiandir. Ugtinclisti ise O'nun kisiligidir.

Once sunu kaydetmek yerinde olur: Osmanli imparatoriugunun yikilis dénemine
rastlayan zaman kesiti icinde meydana gelmis o kadar ilging ve esrarengiz olaylar
vardir ki, sebep-sonug iliskisi bakimindan bu olaylar incelendiginde ancak tarih, sosyo-
loji ve siyaset biiminin uzmanlan tarafindan ortaklasa yapilacak analizlerle bunlarin
icylizii ortaya Gikabilir. Iste ic ice sarmalanmis Naksibendilik, rabita ve Arvasi olaylan
da bunlardan biridir.

Guink( biriken tarihi faktdrerin itisi altinda XIX. ylizyilin baslarindan itibaren belirsiziik
girdabina siirtiklenen Tiirkiye'de bir kimlik bunalimi ortaya gikmis bulunuyordu. Bu
durumda yonetim, (ilke ve toplum adina hangi degerleri kabul ve neleri red edecegini
bir tlirl(i kestiremiyordu.

Yonetimlerde, gliniimlize kadar slirmekte olan bu bocalamanin kronik evresi,
«TC»'nin kuruldugu yillara rastiar. liging olan sey, genelde tarfkatlarin, 6zelde ise Nak-
sibendiligin bu déneme dzgli (red ya da kabul ediime tercihler arasinda) stirekii bir gek-
git durumunda kalmig olmasidir.

Iste Arvasi ve O'nun faaliyetleri, dénemin bu ergevedeki belirgin olaylarndandr.

Once Arvasimin siradan bir Naksi seyhi olmadigini belitmek gerekir. O'nun ayrica
bir teorisyen oldugu «Rabita-i Serife» adi altinda kaleme aldi kitaptan anlasiimakta-
dir. Bunun ise énemli nedenleri vardir. Bunlarin baginda O'nun kdkeni ve mensup
oldudu aile gelmektedir.

Abdulhakim Arvasi, orijin bakimindan Hz. Hiiseyn'in soyundandir.

Aslinda yaklasik binddrtyiiz yildir, Hz. Alinin soyundan gelip cesitli toplumlarin pota-
sinda erimis belki yliz binlerce «seyyid» ve «gerif» yasamis ve yasamaktadir. Fakat
bu hanedéna mensup bazi aileler vardir ki glinimiize kadar yasadiklari toplumlar
icinde Gnemlerini ve sosyal mevkilerini korumuglardir.
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Iste bunlarin baginda 656 ggmenleri olarak bilinen Kuzey Hasimileri gelmektedir
ki Arvasiler de bunlardan biridir.

Hicrf 656'ya rastlayan miladi 1258 tarihinde Abbasi Devleti Mogollar tarafindan yi-
kiinca bu aileler Bagdad'dan kuzeye dogru kagmis, ve Gnceleri Musul, Cizre,
Hisn'ul-Kehf (Hasankeyf), Hazro, Amid (Diyarbakir), Mardin ve Sirvan (Siirt)a yer-
lesmis, daha sonralar Selguklu ve Osmanli dénemlerinde yavas yavas «Dogu A-
nadolu»'nun ¢esitii yorelerine dagiimislardir.

Unutmamak gerekir ki Kuzey Hasimileri, ikinci yurtian olan Bagdad'i bu dehsetl
olaydan sonra terk edip, yasam, gelenek ve inanig bakimindan epey yabancisi olduk-
lan topluluklar arasina yerlesince bu tarihten sonra giinimiize kadar gegmis olan yedi
yuz yilik stire boyunca kttirel yapilarinda, kuskusuz gok bilylk degisiklikler meydana
gelmistir. Bu degisikliklerin en belirgin olanlan, dilde ve rihani dlstince bigiminde orta-
ya ¢lkmistir. Nitekim gtincli yurtian olan -bugtinkii adliyla- «Dogu» ve «Giineydogu
Anadolux'da bu ailelerin ¢odu, kisa zaman iginde Klirlesmis, Erzurum'a ve Erzin-
can'a intikal edenler Tirklesmis, yalnizca Siirt ve Mardin gibi (Daha Emeviler za-
maninda) buralara go¢ efmis olan Arap kabilelerinden Beni Taglib, Beni Rabia ve
Beni Bekr topluluklari arasina yerlesenler dil ve an‘anelerini koruyabilmis iseler de
genel olarak biitin Kuzey Hasimileri bu bolgede yaygin olan mistik akimlarin zaman-
la etkisi altinda kalmisladir.

Halidilik adi attinda Hind egzotizminin ilhamini tasiyan Neo Naksibendilik,
1800%rin baginda Uzakdogu'dan Iraka sigrama yapincaya kadar gerek burada, ge-
rekse Kiirt Bolgesinde, Iran ve eski Mezopotamya dinleriyle islam'in gesith karmagik
sentezlerinden olusan Rufai ve daha ok Kadiri Tarikati yaygindi. Nitekim Arvastnin
ailesi de dahil olmak tizere hemen bitlin Kuzey Hagimileri XIX. yiizyildan énce ge-
nelikle Kadiri Tarikatinin seyhleri idiler. Halidilik ortaya cikinca (Onceleri kisa bir siire
Berzenijiler, ve stirekli olarak Tillo'Caki Abbasiler harig), hemen biitin Hagimi kdkenli
Kadiri seyhleri bu kez biiylik bir hizZla Naksibendi Tarikatrnin seyhleri oluverdiler.
Clnkl bu seyhler, bolgenin aristokrat aileleri olarak tarihsel, sosyal ve siyasal biitlin
avantajlarin mirasgisi durumunda idiler; Ve giinki her dénemin gegeri anlayisini temsil
etme dnceligi onlara aitti. Onun iin Kadirfligin, Naksibendilikle aniden yer degistirmesi
pek dnemli degildi.

Dolayisiyladir ki Kadiriligi, XIX. ylizyiin baglannda koskoca bir bolgede ve yildinm
hiziyla rafa kaldirip onun yerine Naksibendfligi hayata gegiren sihirii ellerin kimlere ait
oldudunu ve bdyle bir degisimin hangi temel nedenlere dayandigini hi¢ bir zaman
aragtirmamiglardir, arastirma ihtiyacini bile duymamislardir!

Btlin bu anlatilanlar, genelde bu seyhlerin, dzellikle Abdulhakim Arvasinin iginde
yasadi§i donem ve gevreye ait dini, tarihi ve sosyal gergekleri 6zeflemektedir. Dolayi-
siyla Naksfligin 1800"erin baginda gdz agip kapayincaya kadar, Halidilik adi altinda
Irak, Suriye ve Anadolu'da yayimasi, daha ¢ok bu ailelerin glidimiinde gergeklest-

181




182

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

gine gore onlar ve Gzellikle kalemini kullanarak bu yeni mistik akimin rabitasini propa-
ganda etmeyi tisienmis olan Abdulhakim Arvasi gibi birini siradan saymak miimk(in
degildir.

Gunkd Birinci Cihan Savasinin yeni sona erdigi yillarda herkes o cetin glinlerin peri-
sanligini yasarken O, Naksiligin biyiik davasi olan rabitayi bu hengame iginde bile
tekrar dirittmeye calismig, hatta Patanjalinin Sutralarindaki yogay! aratmayacak bir
nitelik icinde onu ilham kaynagi olan Hindistan'daki ruhuyla yaymayi basarmigtir.

Cagimiz Naksibendiligine belki en blylk katkida bulunmus olan Abdulhakim
Arvastyi, yasamis oldugu bir dizi go¢ ve stirglin hayati iginde tanimakla ancak O'nun
bu konuda ne bilyik rol oynadigini kavramak miimkindtr. Ancak ne ilgingtir ki gerek
bizzat yasadig, gerekse yakin gevresinde olup biten korkung ve yipratici olaylar O'nun
faaliyet alanlarinin daha gok genislemesine adeta ortam hazilamigtr.

Bu climleden olarak O'nun, gerek akrabalanndan bazilarinin, gerekse ailece bagi
olduklari Hakkari seyhlerinin -hem Osmanli déneminde, hem Cumhuriyetin kurulus
yillaninda- giristikleri ayaklanmalar, ugradiklan idam ve siirgiin cezalar, belli bir cevre-
nin goziinde kahramanlik destanina déniismustir. Bir zamanlar «Dogu»'da kdy koy
gezerek def calip dilenen dervigler bile Arvasiler'den 1913de idam edilenlere agitar
yakarak geginirlerdi.

BUttin bu olaylarin getirdigi sonuglar, hem seyyidiikten, hem de Naksibendilikten ge-
len rdhani liderlik avantajlan ile bieserek ailenin az cok aydinlanabilmis temsilcisi olan
Arvasi icin olumlu bir s6hret kaynagini olusturmustur.

Dolayistyla denebilir ki: S6hretinin temel kaynadi olan Naksflik ve rébitayr yagatabil-
mek igin go¢ ve stirgiin sirasinda bile Abdulhakim Arvasi, sahip oldudu esneklik,
sunma ve ikna etme yetenegdi yaninda ailesinin tinlinden de yararianmigtrr.

Soyad kanunu gikinca Ugistk soyadini aldidi igin, Istanbufda O'nun halen postunda
oturan, modemist Naksibendflerin lideri de (bu iigiyle olsa gerek) Isik soyadini almigtir.

Abdulhakim Arvasi, Tah&nin halifelerinden olan bliyiik babasi Fehim'den el ala-
rak seyhlik postuna oturmustur. Miridleri tarafindan «Silsile-i Sadat»'in 32incisi olarak
kabul edilmektedir.

Rabitanin yayginlastinimasinda rol oynamis kisilerden biri de hi¢ kuskusuz Ahmed
Ziyauddin Giimiighanevidir. Sibgatullah Arvasi gibi «Silsile-i Sadat»'in 31incisi
olarak kabul edilen Giimiighanevi, Halid Bagdadinin tarikatini Karadeniz Bolgesi-
zinde ve istanbul'da yaymaya calismistr.
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Rabitaya 6zel bir dnem verdigi, miridlerinden Katip Mustafa Fevzinin yazip ¢izdik-
lerinden anlagiimaktadir.220

Osmanlilarin son giinlerinde istanbul Naksibendilerine daha gok Giimiighanevinin
liderlik ettigi anlagiimaktadir. Ancak «TC» kurulduktan sonra tekkeler ve zaviyeler ka-
patiinca tarikat faaliyetleri bir stire kopukluga ugradi. Dogan bu bosludu firsat bilerek
kapag Istanbul'a atan Abdulhakim Arvasi'nin, bu kez Naksfligi yaymaya basladigini

teshit ediyoruz.

Dolayistyladir ki Arvasinin cemaatini olusturan cagdas modemist Naksibendiler,
Giimiighaneviyi kopmus bir halka sayar, Ona itibar etmezler. Nitekim Naksibendi
rihénilerini konu alan yayinlannda O'nun adina da yer vermemislerdir.

H. 1228/m.1813-H. 1311/m. 1893 yillan arasinda yasayan Giimiighanevinin,
Tiirk-Naksi rdhanilerinden en bliylik farki, O'nun Arapga'y! yazi dili olarak kullanabil-
mis olmasidir. On sekizi bulan eserlerinin timdinl Arapga yazmigtir.

Giimiighanevi, seyhlik yetkisini Bagdadtnin, halifelerinden, Ahmed bin Siileyman
et-Trablusi el-Erwadi'den 1845 yilinda almistir.

XIX. yiizyl Suriye'sinin, aydin MUslimanlan tarafindan (aynen Ebu'-Hudé es-
Sayyadi gibi) “mezarciryobaz“ diye laneflenen Hayfall Yusuf en-Nebehani, el-
Erwadi'yi ok Gvmekte, O'nu goklere gikarmaktadir.221

Kafkas kdkenlilerin, Naksi seyhleri arasinda genellikle Giimiighanevi'ye mirid ol-
malari, O'nun da orijin olarak Kafkasyall oldugu ihtimalini akla getirmektedir. ClinkU
cesitli Naksi kamplari, genelde bdyle irki baglaria olusmustur. Nitekim Naksi-Halidfligin
“Ziyaiyye Kolu“ olarak bagimsiziasan Giimiighanevinin megrebini, son yillarda yine
aslen Dagistanli olan Mehmed Zahid Kotku adinda bir imam yaymaya galismakta
idi.

Istanbulda Fatih-Kiztasi civarndaki iskenderpaga Camii imamigini yapan bu
sahsin efrafinda 1965'erden sonra, daha gok okur-yazar bir Naksibendi grubu olustu.
Ufuklari nisbeten genis oldugu igin Nakstlik, bu topluludun sosyal ve killttirel alandaki
birliklerinin semboll olmaktan 6te bir anlam tagimadi.

limli Naksibendiler olarak taninan bu cemaat, Naksiligin sdylemleri ve rabita gibi ya-
banci kaynakli kurallan Uizerinde gok israrli olmadiklari igin “Stileymancilar”, “Oflu-
lar”, “Menzilciler” ve “Holdingci Modemistler* gibi fanatik Naksibendi kamplan
kadar Mslimanlari fazla trkiitmemektedirer.

220 k. BOLUM - 15 Tarikat Rihanflerine Gére Rabitanin Kaginiimaz Lizimu.
221 B, Yusuf en-Nebehani, Cami'u Kemalatil, Eviiya'
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stanbul'da ayrica Mahmud Sami Ramazanoglu adinda bir Naksi seyhi daha ya-
kin gegmiste faaliyet gdsteriyordu. Erenkady'de oturan bu seyhin muridleri ise genelde
tliccarlardan ve isadamlarindan olusmaktadir.

O'nun Medine'ye yerlesmesinden sonra Tiirkiye'de berekefin azaldigi ve iklimin so-
gudugu yolunda miridleri arasinda bazi inanglar yayildl.

Ramazanoglu'nun 6lim{inden sonra Topbaslar olarak bilinen tliccar bir ailenin bi-

yUgi O'nun postuna ofurdu veya oturtuldu.

Anadolunun hemen her yerinde kiiglk muhitiere sahip birtakim Naksi seyhleri da-
ha vardir. Sivas'daki Ehramcioglu'nun halefleri Kayseri-Yahyalidaki Ramazan Ding
ve Adapazar’ndaki Omer Ongiit gibi. Bunlar kisilikten veya gevre sarflarindan kay-
naklanan bazi sebeplerle fazla (inlenemedikleri igin pek taninmazlar. Ama hepsi de
siki rébitacidirlar.

Kirt bolgesine gelince, yukanida rihéniler silsilesinin sonunda adlan gegenlerden
baska eskiden buralarda epeyce tinlenmis bulunan Seyh Halid el-Jezeri, Seyh Halid
ez-Zéybari, Seyh Hamid el-Mardini, Seyh Salih es-Sibki, Seyh Muhammed'iil-
Hazin, Seyh Es’ad el-Kaskhiri ve Seyh Hiiseyn el-Basrefi gibi Naksi seyhlerinin
cemaatleri de diger dogulu seyhlerin miiridleri gibi dagiimis, bu (inli isimler nisbeten
unutulmus ve gevrelerindeki tarikat heyecani sénmiistlir. Soylarindan gelen besik
seyhleri de artik kendi canlarinin derdine diismiis bulunmaktadirar.

Dogrusunu sbylemek gerekirse Arvasiler harig, genelde Kirt seyhleri, Tirk seyhleri
kadar rabitaya ve tarikat ayinlerine fazla énem vermemislerdir. Oyle gdriintiyor ki
Awasiler de batiya gogtiikten sonra poplilaritelerini artiran Ttirk kokenli miridlerinin
egiimlerine bir gesit karsilik vermek icin rabita (izerinde durmaya baglamiglardir. Ome-
gin Abdulhakim Arvasi, ancak istanbula géctilkten sonra ve burada miiridierinin
basini geken bir sairle bir askerin, -gok bilyik intimalle- 6zel faaliyetleri ve propaganda-
lan neticesinde Rabita Risélesini kaleme almigtir.

Iste Naksibendilerce «Silsile-i Sadét, ya da tarkat rihanileri olarak bilinen gerek
yukaridaki 33 isim arasinda, gerekse yine bu zincirin son halkalar olan ve biraz 6nce
adlan gegen seyhlerden kimin, rabita ile nasil ve ne kadar ilgili oldugunu béylece bel-
gesel bir sekide gérmis bulunduk. Bu suretie de rébitanin, bizzat ona sahiplenenler
tarafindan bile ne derece tutarsiz ve temelsiz islendigini, rabitacilaria -s6zde- pirerimiz
diye tanitiklan adamlar arasinda her bakimdan ne biiylk kopukluklar bulundugunu
teshit etmis olduk.

Isiam'in, tarih boyunca ugradigi yikimlann arkasinda bu insanlarin, -bilerek ya da
bilmeyerek- hangi diisiincelerle hareket ettigini ve neler yaptigini kavrayabilmek igin bu
asamada tasawufu ve Naksibendiligi az gok gézden gegirmekte yarar vardir.
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Tasavvuf, Naksilik ve Rabita

Rabitay derinlemesine kavramak bakimindan tasawufu ve Naksibendiligi de az
cok tanimak gereklidir. Giinki tasavvufun evrim stireci iginde tarih boyunca hemen her
rihéniye gore epeyce kisisel ve yoresel Gzellikler taglyan mistik kurumlar peydahlan-
mistrr. iste Naksibend Tarikati bunlardan biridir. Elbette ki bu kurumlardan her birinin
digererinden farki, onu glincellegtimmek igin zamanla diizenlenmis olan gesitli di-
siplinlerdir Ve iste rabita da bu disiplinierden biridir.

Goriildugi (izere bu g sey arasinda gok siki bir iliski vardir. Bu iliski ise, biri digey,
digeri de dikey olmak tizere ki farkll agiklama ile ancak anlasilabilir.

Birincisi kisaca sudur: Tasawuf, tarikat adi altinda sayilamayacak kadar tiiremis ve
tlireyebilecek olan gesitli mistik kurumlarin bir iiham kaynagidir. Bu nedenle tasawufun
hi bir sinin yoktur. Naksibendilik de bu kaynaktan riihunu alarak kurulmus bir tarikattir.
Rébita ise bu tarikatin stirekliliginde bilytk Gnemi olan dinamiklerden biridir.

ikinci agiklama ise sbyledir: Rabita Naksfligin bir disiplinidir. Naksilk ise mistik felse-

Aslinda bu iki farklii agiklama, soyut bir sematik ifade olarak alglanmamalidir. Bun-
lardan amag, rabitanin gerek timden gelim, gerekse tlime vanm kurallarina gore
tarikat ve tasavvufia olan iliskisini bir sistem iginde ve 6zet olarak vermekdr.

Su halde rébita bir tarikat disiplinidir ve yaklagik iki ylz yil kadar 6nce tanimlanmigtr.
Rébitanin ait oldugu tarfkat, yalnizca Naksibendiliktir. Naksibendilik ise yaklasik yedi
yliz yil énce Tiirkistan'da kurulmaya baslamis ve cesitli din ve felsefelerden, tasavwufi
yollaria beslenerek o ¢agdan bu giine kadar bir eviim stireci iginde tirii sekiller almig
olan bir tarikattir.

Hatta Naksibendiligin tarini seyrini kaleme almig olanlarin kaydettiklerine bakilacak
olursa tarikat, bu isimden once (yani Naksibendiyye adini almadan Gnce):
Siddiyqiyye (Siddiykiyye), Tayfiriyye ve Khuwaceganiyye (Haceganiyye); ondan
sonra da Ahrariyye, Mujeddidiyye (Miceddidiyye), Mazhariyye ve Khalidiyye
(Halidiyye) gibi cesiti adlar daha almigtir.222

Iste tarfkatin 6zetlenen bu ilging evrimi eger dikkatle diistiniilecek olursa, daha dog-
rusu eger Naksibendiligin tasavvuftan beslenme sekli biraz incelenecek olursa rabita-
nin, bu tarfkatin biinyesine nasil yerlestigi sorusuna gok daha aydinlatici cevaplar
bulmak mimkndCr.

222 Bk Muhammed bin Abdillah el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s. 12
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Bu baglamda Naksfligin, tasawuftan nasil beslendigi noktasina parmak basmadan
once tasavvufun esas itibariyle ne oldugu izerinde biraz durmak isabetii olur. Ginkt
tasawufu, gergek taniminin disinda sunarak insanlan yaniltanlarin sayisi sa-
nildiindan daha coktur. Dolayisiyla onu, tanimi ve amaciyla kavramayanlar Naksi-
bendfligin igylzlinii kesfetme imkanina sahip olamazlar. Bu ylizden de tasavwuftan
rabitaya kadar uzanan bir iliskiler zincirini onlara anlatmak zordur.

dolayisiyla konunun bir biitlin olarak aydinlanabilmesi igin, dnce tasavwuftan bagla-
mak (izere bu (ig kavrama iliskin ayrintilan belli Slglide ortaya koymak gereklidir.

Iste sira ile tasavvuf, Nakgibendilik ve rabrta :

*Tasavvuf

Bilindigi izere Kuran-1 Kerim, Allah Teal&nin, hig bir seye benzemedigini (bununla
birlikte biitiin varlikiann disinda ve) onlarin yaraticisi oldugunu ifade etmektedir.223

Oysa tasawuf, esas ftibariyle Allah'in, her seyin 6z kaynagi oldugunu savunan
spirittiel ve spekiilatif bir dlistincedir. Dolayisiyia tasavvufa gore kainatta ne varsa her
sey (hasal) onun bir parcasidir.224 Tasavvufun temel tasi budur.

Kuran-1 Kerim'e gére insan, sirf Allah'a kulluk etmek icin yaratimistrr. insan yaratiktir
ve Allah'in kuludur.225 Tasawufa gore ise insan Allah'in Tecellisidir, O'nun bir sdretidir;
hatta O'nun bir pargasidrr... Binaenaleyh O'na agik olmali, yeniden O'na dénmeli, O'n-
da eriyip biitiinlesmeli ve O'nunla birlikte éliimstiziesmelidir. iste ézetie tasavwuf budur.

Nitekim Hallc- Mansur, Omer Hayyém, Sihabuddin Suhrewerd, ibn. Ataullah
elskenderi, Feriduddin-i attar, lbn'ul-Fand, Muhiddin-i Arabi, Molla Cami ve
Abdulkerim el-Ciyli gibi mutasavviflar, tasavwufu bdyle anlamis ve agikga boyle isle-
mislerdir.

Onlarin bu anlayislarinin, Stinni Tiirk tarfkat gevreleri tarafindan acaba neden gok
farkl yorumlanmakta oldugu ve Kuran'daki iman kavramiyla neden &deta zoraki sekil-
de uzlastinimaya calisildigi ise bu yorumcularin entelektlialitesini ve kisiligini ortaya
koymaktadir. Nitekim Naksflerin denetimindeki okullarda, Kur'an kurslarinda ve med-

223 Kuran-1 Kerim: 42/11

224 Tasavvufcular bu inanig bigimini, 6zet olarak Farsca «Heme-ost = Her sey
O'dur» deyimi ile agiklarlar. Tevhidi savunanlarin karsisinda zaman zaman diistiikleri si-
kintilardan kurtulabilmek icin bu deyimi «Hemez ost (Heme ez ost)=Her sey O'ndandir»
seklinde degistirirler. Tabiatiyla bu, spekilasyondan bagka bir sey degildir.

225 Kuran-i Kerim: 51/56
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reselerde bir yandan Omer Nesefi ve Muhammed Birgivi gibi selefi eserler birakms,
hatta tarfkatgilara karsi miicadele vermis sahsiyetlere ait kitaplar okutulmaktadir. Diger
yandan, Rabbani gibi nesvesini Hind mistisizminden almis rihanilerin, Kuran ve
stinnetle hig bir sekilde bagdasmayan rabita ve benzeri Patanjalist diistince ve inanis-
lan insanlara agllanmaktadir. Tabiatiyla bu gok blytk bir celiskidir ve Naksibendflerin,
hem genel anlamda diisiince yapisini, hem de isidm'i nasil anladiklanni gzler éniine
seren bir ibret levhasidr.

Merhum Mehmed Akif Ersoy iste bu ibret levhasini &deta kivranarak elem, aci ve
caresizlik iginde seyrederken bu kafa yapisi hakkinda belki citlerle anlatmak istedigi
seyleri su iki misrada dzetlemeye calismigtir:

«Siirdiiler Tiirk'e tasavvuf diye olgun sirayi;
Muttasil simdi hakikat kusuyor Sitki Day1.1»226

Evet tasavufgular mistisizmi isiamila uzlagtirmak igin gok zoranmiglardir. Onlarin
kendilerini neden bu kadar zorladiklarini anlamak gti¢ degildir. Clink(i dikkat edilirse
tarikat cevreleri, “"vahdet-i viictid®, “igrak” ve “megsaiye” gibi tasavwufu tarih bo-
yunca tlr(i bicimlerde sekillendimmis olan felsefelerin glindeme gefirlmesinden gok
gekinirler. Hatta bu felsefelere yonelen dikkatleri dagimak igin gerektiginde
menkabelere, dyinlere ve rabita gibi tarikat disiplinlerine agirfik vererek yodun bir yatis-
tima faaliyetiyle ¢oz(im arayisi iine girerler.

Bunun nedeni gayet aciktir. Giinkii Hind, iran dinlerinin ve Yunan felsefesinin efkisi
altinda birikimlerini zenginlestimis olan tasavvufun eger perde arkasindaki gergekleri,
glinlin birinde yorumlarin boguntusundan kurtulup meydana ¢ikacak olursa bu akimin,
Naksibendflige ve ondan rabitaya kadar uzanan zincirin sinri bozulacak ve halkalarinin
tamami bir anda gdzuiliverecektir. Bunun ise ne demek oldugunu uzun uzadiya anlat-
maya gerek yoktur. Glinkii boyle bir durum, tarfkatin da, seyhlik saftanatinin da, bu
masallaria uyutulmus yiginlarin, tath ve renkli riyalarinin da sonu olacaktir. Ustelik
Naksibendi Tarikati, asiriar boyu emek verilerek (1), adeta dantel gibi islenerek bugline
kadar getiriimis olan isiam'in Tiirklestirimis sekiidir. Dolayisiyla «Tiirkliik» denince ici
kipirdayan hemen her «dindar» kisi, (gergeklen kavrasa bile vicdanindaki direnise rag-
men) bu tarkati daima Tirk milletinin namusu olarak gdmeye devam efmek isteye-
cekdir; Bununla birlikte tarikatin tasavwufia olan lligkisi kadar, tasavvufun da kaynagini
sirf Islam'dan aldigi noktasinda Naksibendi seyhleri her zaman en siddetii sekilde
direneceklerdr.

Onun igin énemle belitmek gerekir ki esasen bu yolu izleyenler, -vicdanlan te-
redd(itlerden korumak ve Naksibendfligin strekliligini saglamak amaciyla- tarfkattan da

226 \). Akif ersoy, Safahat, Altinci Kitap (Asim)
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rbitadan da dnce tasavwufa Kurani bir agiklama getimek zorunlugunu daima his-
setmislerdir, bundan sonra da hissedeceklerdir.

Ozelikle islami uyanisin hiziandiji son yillarda biiyiik sikint yasayan tarikat gevrele-
i, tasawufu savunmak igin yeni yeni sistemler gelistirmektedirer. Tarikat seyhlerine
oranla gok daha edebi ve havall Usldplar kullanan tasavvufgu-ilahiyatgilar, Kurani ve
evrensel yaklagimlarla tasavvufa gekicilik kazandirmak ve bilingli Misliiman gengiigin
bagh oldugu «Kur'an'daki Islam» idealini «Amerikanci Islam» lehinde yumusatmak
icin tasavvufa yeni izahlar getirmektedirler.

Bunlardan birine gére:

Tasavvuf oncelikle dini bir mistisizm imis. Bu bakimdan felsefi bir mistisizm
olan Eflatunculukla daha ilk anda aynlirmis. (...) Kisacasi tasavvufun, su veya bu
niyetle Kuran ve hadisle irtibatini kesmek veya zayiflatmak igin onu felsefi mis-
tisizm platformuna cekmek hem samimi hem de inandinci degilmis !

Peki eder bu iddiaya karsi denirse ki: Her seyden dnce tasavvufun dini ve felsefi
olmak Uzere iki tirli oldugunu nereden ¢ikariyorsunuz? Tasawufu megrulagtimak
icin bdyle bir aciklamaya neden kendinizi mecbur gérliyorsunuz?! Yoksa tasavwufu
Isiamla irtibatlandimak igin mutiaka béyle bir pesrev yapmak mi gerekiyor?!

Bu sorulara nasil bir cevap verilecektir veya bu tlir izahlarin 6zendirdigi, sonu gelme-
yen tartismalardan acaba kimler kazangli glkacaktir? Ciinkd, tasavvufun Efi&tini degil
de illa ki Kurani oldugu, eger hep bu zoraki yontemle diretmeye devam edilecek olursa
bu kér dogUstinlin ne zaman son bulacagini maalesef hig kimse kestiremeyecekir ve
bunun vebalini de &lim geginerek bu kavgalan kizistiranlara ait olacaktir!

Tasawvufu, pembe bir alem olarak reklam etmek yerine onun, gercekten ne oldugu-
nu ortaya koymak, Msliman igin bu konudaki bilgilenme yolunu daha kolaylastimak
olur ki esasen &lim kisiye yakisan da budur.

Nitekim dvgli mahiyetinde tasavwufun bir i¢ aydinlanma (ilumination) oldugunu, bu
nedenle tasavvufgularin objeler ve boyutlada ugrasmadigini, aksine, gergekleri ihama
dayali olarak kaynaklarindan aldiklanini ileri siirenlerin kendileri de acaba ihamla mi bu
gercegi (!) saptayabilmiglerdir ?! Peki bu ihamciligin sinifianini belidemek eger mim-
kiin degilse (ki miimkiin olmacligi géyet agiktir), insanin zaten sinir tanimayan hayal ve
hirsi karsisinda kitap ve slinnetin dlglilerini korumaktan artik kim s6z edebilir?!

Tasawufu, engin duygular, Ustlin zevkler, ilahi agklar, pembe diinyalar, icsel aydin-
lanma ve iham edebiyatiyla dveyim derken bu tr anlatim yolunu segen insanlar,
aslinda onun, Kurén ve Siinnet 1siginda ok daha kolay desifre olmasini saglamakta-
didar. Bu bakimdan tasavwufu, bizzat savunucularinin diliyle ve bu niteligi icinde tanima
imkanini bulan samimi ve bilgili her Msliman onu, Kitap ve siinnetin 1siginda ¢ok
daha rahat test edebilir.
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Hatta bu yiizdendir ki, islamf uyanis déneminin baglamasiyla birlikte bilinglenmis o-
lan MUsliman kisi, “acaba tasavwvuf nedir ?“ diye bir soru ile eger gliniin birinde zihni
mesgul olmussa gidip o «pembe dlinya»'y1 Kitap ve Stinnetin ¢izdigi gercek diinya ile
karsilagtirinca ikisinin arasindaki ugurumu fark etmekte asla geckmemistir.

Cunk{ Kurani kavrayis erdemine ulagabilmenin en glizel dlgiileri ancak Hz. Pey-
gamber (s)iin yagamindan alinabilir. Ve bu miinasebetle hemen ifade ediimelidir ki Hz.
Peygamber (s)in yasaminda en ufak bir tasavwufi egjilim yoktur! Iste kanitiart;

1. Hz. Peygamber (s), her seyden énce yasami, rihani ve sektiler oimak tizere bir-
birinden kesin sekilde ikiye aymamistir. O, biitlin hayatinda rabbani bir ¢izgi izZiemistir.
Yani, Uzerine inen vahyin derin coskularini iginde yasarken ibadetlerini, Kuran'in belir-
ledigi Olgilerde sinidamis ve bu ibadetleri yine Kuran'in tarif ve emireri dogrultusunda
(hayatin her tarafina serpilmis bigimde) sosyal dinamikler olarak icra etmis ve ettimistir.

Cok kisisel olan nafileler ve dualar harig, namaz, orug hag ve Zekat gibi ibadetler, ge-
rek Hz. Peygamber (s)in, gerekse ik Mslimanlanin hayatinda askerlik yapmaktan,
atis egitimi gérmekten, diismana karsi savasmaktan, hatta ticaret yapmaktan, tarlada
pazarda evde galismaktan, ya da kitap okumaktan ve ders vermekten farksiz bir ruh
ve anlays icinde uygulanmistrr.

Dolayisiyta islam'da manevi ya da riihi cephe denebilecek yasam tarzi iste budur ve
bu kadar dogaldir. Aksine, Hz. Peygamber (s)in hayatinda gileler, ayinler, semalar,
zikir halkalan, «hu» cekmeler, enstriiman ve rakslar, bes binlik wirdler, rabita ve
meditasyonlar asla yoktur. Clink(i namazin orucun, hac ve Zekétin nasil ki hig bir
tasawufl ydni yoksa, vahyin inmesine az kala, Hz. Peygamber (s)in gegirdigi kisa
uzlet glinleri de, asla tasavwufi bir ¢ile degildir. Bilakis Allah Teala'dan gelen bir yonlen-
dirme ve O'nun yiice iradesine bagli bir terbiyedir. Rasulullah (s), Ustlenecedi ok
onemii géreve alisabilmek icin adeta icglidisel olarak 6zel bir egitim ortamina havale
edimis, Allah Teal&nin en biiyik ve en son elgisi olarak biittin insanliga getirecegi
mesajl yuklenebilmek ve metafizik iletisime blinyeyi hazidamak igin ilahi bir itilisle hu-
zurlu ve sakin bir atmosfer icine gekilmistir. O'nun bir Allah elgisi olarak yasadigi 6zel ve
yUksek halleri genellemek ve baskalar igin de aynisini diigiinmek dogru degildir! Bu
nedenle O'nun biitlin hayati sirf rabbanidir; rihént ve ruhbani degildir.

Halbuki sifilerin hepsi , bu anlayisin tam tersine bisbitlin rihani bir yasam stird(ir-
mislerdir. Hatta bazilarinin hayat ve gidisét hem r(ihanidir, hem de rlihbanidir.

Onlara gére insan icin, biri dinsel (mistik), digeri ise dlinyasal (sektiler) olmak (izere
birbirinden ok farkli iki yagam tarzi vardir, ya da olmalidir. Dolayisiyla biitlin hayatlan
boyunca biri dinf, digeri ise diinyevi olmak (izere -4deta kalin bir duvaria ayrimis- birbi-
rine tamamen yabanc! iki diinya arasinda bocalayip durmuglardir.

Nitekim bu sebepledir ki gagdas tasavvufgular da aynen, hayata din ve dlinya olarak
iki agidan bakan Hristiyanlar ve onlarin izindeki laikler gibi diistinmektedirer. Tlirkiye'de
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mistk topluluklarin, laiklerle uzlasirken Mslimanlara sicak bakmamalari belki de
psikolojik olarak bu gortisten kaynaklanmaktadir.

Onlann, (kitap ve siinnette yeri olmayan) sema, Hatm- Huwacegan ve rabita gibi
cesttli bicimlerde &yin ve ibadet diizenlemeleri de bliylk ihtimalle bu bocalamanin onlar
Uizerinde dogurdugu agir stresten kurtulmak ve rahatiamak igindir. Ayrica bu davranig,
Allah'a kulluk etmede Hz. Peygamber (s)'in ibadet miktarini azimsamak gibi bir egilimi
de sanki haber vermektedir ki iste tasavvufun pek gézilkmeyen bir cephesi de budur.

2. Hz. Peygamber (s), toplum icinde ve halktan biri olarak sosyal bir yasam bigimi
sergilemis, vahye dayali misyonunu tanrisal bir kimlik iginde asla sunmamig, tam tersi-
ne fonksiyonlarini bir insan olarak, gok dogal ve agik bir sekide ortaya koymustur.
Omegin, sevinmis, Uzilmls, éfkelenmis, danismis, verdigi karardan vazgegmis ve
6zetle, mahrem olmayan hig bir beseri niteliini giziememigtir.

Ayrica Allah Teéldnin, en biyik ve en son elcisi olmanin yaninda deviet kurmus ve
bizzat deviet bagkanligi yapmis, on binlerce kisilik biiyik ordulara komuta etmis, ceza
onaylamig Ve infazlar sirasinda hazir bulunmus, dewrinin imparatorianina ve devet
bagkanlarina mesajlar ve elgiler gdndermistir. iste olsa olsa islam budur.

Tasawufgulara gelince onlarin hemen hig biri, bdyle bir yasam tarzini asla benim-
sememistir. Kilik ve kiyafetlerine varincaya kadar hemen biitlin yonleriyle, herkesten
cok farkll olmaya galismis, diinyadan el etek gekmis ya da dyle gériinmiislerdir. iinde
yasadiklari toplumun hig bir derdine asla ortak olmaya yanagmamiglardir. Nitekim hagl
savaglari sirasinda tasavvufulardan birinin bile islam ordularina katildigini ya da bu
savaslar hakkinda bir tek kelime bile yazdigini tarihler sallk vermemistir! Feriduddin-i
Attarin, Buhara halkini Mogollara karsi ayaklandirdigi eger dogru ise bu, ¢ok istisnai
bir olaydir.

Iste rihanlerin, islam adina tarih boyunca diinya hayatina karsi gosterdikleri bu kiis-
kiinligiin arkasindaki temel neden, hi kuskusuz yine tasawvuftur.

BUitiin bu 6zelikler, tasavvufun kavram olarak mistisizmden bagka bir sey olmadigini
kesin sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim tasawufu savunan ve onu Islam'in rihi
cephesi olarak agiklamaya galisan ¢addas ilahiyatgi-tasavvufgular da bu ki kavrami
ayni anlamda kullanmaktadiriar.

“Tasavvuf* yerine, NaksibendT seyhleri tarafindan “Mistisizm* teriminin hi¢ kulla-
niimamasi, kiiltlirel yetersizlikten kaynaklanmaktadir ki bu da tasavwufia ugraganlarin
baska bir geliskisidir.

Tarih boyunca Islam', tasawuff nitelikler igerisinde bogmus olan rihanflerin hepsin-
de de esasen bu yetersizlik vardir. Qusheyri, Muhiddin-i Arabi ve Suhrewerdi gibi
bazilan, kitabf bilgilere biyiik Si¢lide sahip bulunmus olmalarina ragmen tasavvufcula-
rin biyk goguniudu (6zellikle Tiirk ve iran kékenli suffler) genis bir ufuktan yoksun
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idiler. Bu sebepledir ki islam!l tasawuff igeriklerle giintimiizdeki sekillere kadar stiriik-
lemis olan tarikat liderleri biiyiik ihtmalle Hind-iran mistisizminden bilingsizce etii-
lenmiglerdir. Aslinda bu etkilenme, mUsriklerin mistik cogkulan karsisinda onlarin da
bliyik dlciide hayranlik duygularina kapilmis olduklarini haber vermektedir. Bununla
birlikte, hele rdhantligin gucll intimalle bir psikoz olduguna bakilirsa bu etkilenmenin
hangi sinifara varabilmis oldugunu tahmin etmek kolaydir.

Dolayisiyla tasawufla ugrasanlar, eger kotli niyetli ve maksatl oimakla suglanmasa-
lar bile en azindan kiltlirel yetersizlikleri, sinirsiz hayéle dayanan itopik anlayislariyla
birlesince onlarin, sirk dinlerinden tahmin edilemeyecek aykinliktaki distince ve inanig
bicimlerini alip islam'a mal etmis olabilecekleri intimali gliglenmektedir.

Tasawuf gergedinin kaynagini, amacini ve ¢izdii yolu bir nebze agikliga kavustur-
mak gerekirse onu, su Ug baslk altinda 6zeflemek mimkindtir: "Seyr-u siildk®,
"Marifetullah”, "Kemal".

Tasawufun Allah'a lligkin orefisi, iste bu (i¢ kavramin ayrintilarindan olugur.

1. Seyr-u siiliik: Bu kavramla mistik bir egitim sistemi amaglanmaktadir. Bu sistem
ise, cesitli alistima, diislinme ve uygulama agamalarindan olusur. Tasavwuf yolcusu -
s6zde- bu asamalardan sira ile gegerek olgunlasr.

Tasawufun, tarih boyunca birgok din ve felsefeden beslenerek kurumlastirdigi séz
konusu asamalar boyunca uygulanan kurallar ve yapilan egzersizler yaklasik olarak su
isimler altinda iglenir:

Biat, tevbe, tarikat, gile, miicahede, halvet, uzlet, masivadan istigna, ziihd, ka-
naat, sabir, tevekkiil, teslimiyet, tefviz, tefeyyiiz, telakkun, tefekkiir, murakabe,
rabita, riihaniyetten istimdad, zikir ve wird.

Bunlan basaryla yapan yolcu, sonunda bir vecd (kendinden gegme) hali yasar.

Burada hatiratmak gerekir ki, bu terimlerin gou, liigat olarak islam'a aittir. Zaten bi-
tin tasavvuf doktrinleri, esasen batil dinlere ve felsefelere ait kavramlarda Kur'ani de-
Gerlerin sentezinden olusturuimustur. Ancak yabanci olanlara, yogun Kurani anlamlar
yakistinimig, Kurani olanlara da sirk nlianslariyla cahilf icerikler kazandirimistir. Onun
icin vahyin dlgiilerine gore Islam’i dziimseyememis olan insanlar, bu kavramlarin igeri-
gini analiz edemezler. Bunlara depolanmis olan yabanci anlayis ve inanis bigimlerini
ayirtedemez, ayiklayamazlar.

2. Marifetullah: Yukarida anlatilan egitim sisteminin temel amaci, (Isim'inkinden
farkli olarak) "marifetullah“trr. Yani Allah'i, zati ve sifatianyla kegfetmek ve sonunda
O'nunla birlesip bitiinlesmekdir. islam'in amaci ise "ibadetullah™tir. (Yani kiginin Allah-
@ inanmasl, Zati hakkinda diisiinmemesi, buna mukabil esereri (izerinde ibretle -
stinmesi, sifatlarini bilmes, emir ve yasakiarina uymasiclrr,)
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Tasawuf yolcusunun, yukarida anlatilan amag ugruna yasadigi mistik haller ve -
S6zde- ulagtigl mertebeler ise su isimler altinda ve ok genis sekilde islenir:

Allah aski (Tarikat, marifet, hakikat), vecd, sekr, sahw, vahdet, viicld, siihiid,
fena, baka, vuslat ve mahw.

Bu noktada, “Allah'da eriyip gitmek" 227 yani "ittihad" ve "hul{il" soz konusudur!
Tasawvufculardan, dmegin Muhiddin-i Arabi, Feriduddin-i Attar ve Yunus Emre
gibi bir kismi, bunu aglkga ifade etmekten gekinmezken, diger bir kismi, kapall yorum-
larla bu inanis bigimini gegistimeye calisidar ve sdzde “riisim alimleri“nin bu espriyi
anlamaktan aciz olduklarin ileri stirerer!

3. Kemal: Bu, sézde “vuslat” mertebesidir. Yani sofinin tirmanabildigi en uc nokta-
dir. "Seyr-u Siilik" denen egitim sisteminden sonra bu seviyeye ulasan yolcu, -giyé-
sonunda "insan-1 Kamil" olur; eksiksiz ve tannlasmis bir kimlik kazanir228 Bu derece
olgunlasmis olan insana ise veli (eviiya) denir. O artik «lediinnix bir iime sahiptir; gayb
lemine vakiftir, kalpleri okur, zihinlerden gegenleri kesfeder, gizli diinyalan ve uzak
meghulleri ayan beyan bilir; ordularin 6n saflarinda diismana karsi savasir; dua ederse
nimet, beddua ederse musibetier yagar; deniz (izerinde batmadan, islanmadan geze-
bilir; bulutlarin Gistiinde ugabilir; Zaman ve mekan onun igin katianir, ayni anda, Mek-
ke'de ve istanbul'da namaza dunr...()

Bitiin bunlara karsin isiam'da “takva" yolu vardir. Bu da 6zetle Kuran ve Siinnetin
dlgtilerine titizikle uymak demekdir. islam'da en iistiin mertebe iste bu takva mertebe-
sidir229 ve bunu kazanan her Msliman Kuran- Kerimiin ifadesiyle “veli“dir. "Onla-
nn iizerinde ne bir korku vardir, ne de tiziiliirler." iki seyle nitelenmislerdir; Birincisi
inanmak; ikincisi de Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle uymaktir230 Aksine, Islam'da
tasawufun empoze ettigi mitolojik bir evliyalik ve emislik kesinlikle yoktur!

Sonug olarak soyle dersek galiba pek yaniimis sayilmayiz; Tasavvuf dyle hayali bir
alem dstincesidir ki onu, Hz. Peygamber (s)in gercek hayatindan yansiyan _islém‘la
gayet kisaca karsilastirmaya calisirken bile ok bilyik farklar saptayabiliyoruz. Oyle ise
birikimlerinin 6rglisti iginde Kur'ani bircok degere de yer vermis olmasina ragmen,
temel, sistem ve amag bakimindan Islam'a bir hayli yabanci oldugu artik giin yiizii gibi
ortaya ¢lkmis bulunan tasavvufun ve onun égrefisinden kaynagini alan her kurumun
itiyatla karsilanmasi gerekir.

227, Bk. BOLUM - I/4-a) Rébitayi Bir Ayrinti Olarak islemis Bulunan Kitaplar ya da
Kitapgiklar.; BOLUM - I1/7. Tasavvuf (Seyr-u Siilik); Rah'ul-Furkén: 2/63;

228 gy Ayni referanslar
229 Kuran-1 Kerim: 48/13
230 Kuran-1 Kerim: 10/62, 63
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* Naksibendilik

Madem ki Naksibendi Tarkati da tasavwufi bir kurumdur, o halde yukardaki hi-
kiimden, Naksilik icin de pesin olarak ayni zamanda sz edilebilir.

Fakat konumuzun eksenini olugturan rébita hakkinda olabildigince aydinlanabilmek
amaclyla Naksibendligi sadece bdyle pesin bir hilkme baglamak yerine, kisa da olsa
sistematik bir inceleme ile onu burada gézden gegirmekte yarar vardir. O zaman hem
tarikatin tasavuftan beslenme bigimi, hem Kur'an ve Siinnetin igigindaki yeri, hem de
rabitay aydinlatmak bakimindan Naksfligin doktrinal yénlendiricilii ortaya gikmis ola-
cak ve bdylece bu konuya iliskin kuskular da dagiimis bulunacakdr.

Naksibendi Tarkatinin, tasawuftan nasil beslendigine gelince, bunu en iyi kanit-
layan delillerin baginda yine rabita gelmektedir. Clinkii rabitanin gerek ortaya atildigi
yer ve zaman, gerekse uygulanis bigimi, Naksfligin, hangi din ve felsefelerden, hangi
milletierin mistik kaynaklarindan yararlandigini gok agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Rabita, Naksibendligi yiizyilar boyu etkilemis olan Uzakdogu dinleri arasinda 6zel-
likle Hind mistisizminin, cok derin izlerini yansitmaktadir.

Nitekim ileride ayrintilariyla ve karsilastirmall olarak ortaya konulacak olan bu gergek
bile tek basina gdsteriyor ki Naksiik, Baqiy-Billah-1 Kabuliden 6nce (yani miléadi
1550%erden Gnce) Tiirkistan'daki muhiti fle sinirli iken tarikatta uygulamali olarak rabita
diye bir sey yoktu. Her ne kadar Ragahatda rabita, kelime olarak gegiyorsa da bu
kitabin kaleme alindig mil&di XV. yiizylin ortalarinda onun, sonraki bigimiyle heniiz
uygulamali bir tarfkat kurali olmadigi rahatca anlaglimaktadir.

Bu da Tiirkistan'da Naksiligi o ddnemde besleyen kaynaklarin anlayis ve zevk ba-
kimindan Hind mistisizminin fantezilerine sahip bulunmadigini kanitlamaktadir.

Nitekim vakfiyle Tiirk muhitlerinde yaygin bulunmus olan $amanlik, insanin i¢ din-
yasinda coskular uyandirabilecek zengin dekorlara, motif ve ritliellere sahip bir din
degildi. Bu nedenle Naksiligin (heniiz Hindistan‘a sigramadan) Tiirkistan'da Urettigj
on bir kavram bile yine kaynak olarak Budizm'den ruhunu almaktadir. Ragahét bu
kavramlan siralayip agiklarken rabitayi, sadece miiridin seyhine karg! sevgi beslemesi
anlaminda kullanmaktadir.

NaksTigin, gerek doktrini ve kurallanyla, gerekse riihanflerinin yasam tarziyla isiam’-
dan gok farkli bir ¢izgide oldugunu anlamak hi¢ de zor degildir. Bunun igin tarfkatin
temel dinamiklerini kisaca incelemek yeterlidir.

Bunlar baglica Uictlir: “Biat”, “Kelimét-1 Semaniye* ve “Zikir".
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Bu dinamikler, “Seyr-u Siilik“ adi altinda sistematize edilmitir.

Seyr-u Siiliik: iki sézcikten olusan Arapca bilesik bir terimdir.231 Sézliikte yalin ola-
rak: Yuriimek ve bir yolu izemek anlamina gelir. Bir tasavwuf terimi olarak ise: Mistik
yontemle 6zel bir egitimden gecmek demekir.

Bu 6zel egitim, “Biat’, ‘Kelimat-1 Semaniye* ve ‘zikir‘olarak yukarida siralanan ge-
nel bagliklar altindaki birgok kuralin belli sartlaria ve biiyiik bir titiziikle seyhin denetimin-
de mirid tarafindan uygulanmasiyla gergeklesir. Bu kurallar, séz konusu bagliklar
altinda bir nebze agiklamak rébitaya 1sik tutacakir.

| - BIAT: istam'da bir siyaset bilimi terimidir. Kisaca, (deviet baskani olmaya aday bir
kimse lehinde) oy kullanmak demekdir. Kaynagi Kuran-1 Kerim'dir 232

Isiam Tarihinde ilk kez, miladi 628 yilinda Hudeybiye Antlasmasi'nin imzalanma-
sindan biraz énce yaganan duyarl saatlerde Hz. Peygamber (s), beraberinde bulu-
nan yaklasik 1400 kisiden baglilik yemini isteyince Jadd b. Qays adindaki biri haric,
herkes bu davete katilmistir. Bu tarihi olay, "Biat" kavraminin kesin bigimde tanim-
lanmasina kaynakiik etmektedir. Ne bu olayin, ne de anlamini bundan alan “biat”
kavraminin mistik hig bir yani yoktur, tamamen siyasi-askeri bir anlam tagr. lste is-
lam'daki biat budur ve bu kurum, isiam tarihinde Hz. Peygamber (s)in deviet bagkan-
Iig1 ile birlikte islerfik kazanmis, Hz. Hasan (ra)'in istifasiyla da son bulmugtur.233

Naksibendilikteki biatta ise belirsizlikler ve geliskiler vardir. NaksT doktrinine gére, her
insan mutlaka bir mrside baglanmalidir. Bu mirsid, tarikat seyhidir. «Seyhi olmaya-
nin kilavuzu seytandir.»234

Seyhin nitelikleri, grev ve fonksiyonlan, tarikat protokollerinde maddeler halinde si-
ralanmigtir. Bu htikimlerdeki kaynak ve 6lcl, kitap ve slinnet degildir. Bilakis bunlar,
tarikat rihanileri tarafindan belidenmislerdir.

Omegjin bu maddelerden bazilan sdyledir:

231 ki sézcigln arasindaki baglag (u), Arapga'daki (we) yerine Farsga'dan alin-
migtir.

232 Kuran-1 Kerim: 48/ 10, 18

233 Biat sistemine dayali gergek anlamdaki Islam Devleti, Hz. Peygamber (s)in,
M. 622 yilinda Mekke'den Medine'ye hicret etmesiyle fiilen kurulmus ve Hicretin 41'inci yi-
Il Rabf'ul-Evvel ayi ortalarinda Besinci Rasid Halife Hz. Hasan (ra)'in Muaviye lehinde go6-
revden ¢ekilmesiyle son bulmustur. Yani bu stire, yaklasik 41 yildan ibarettir. Bu stre igin-
deki bi'atlarin hig biri tasavvufi bir anlam tagimamakta, bilakis hepsi de Kur'an ve Siinnete
dayali siyasi bi'atlardir.

234 Muhammed Emin el-Erbili, Tenwirul-Quib s. 525; Muhammed b. Abdillah
el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 4
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«Madde: 10) Miiridlerinden biriyle oturmak eger onun (yani seyhin) azametini
ve heybetini miiridin kalbinden gidermeye neden oluyorsa ona, ne uzak ne de
¢ok yakin olmayan bir yerde oturmasini emretmelidir.»

«Madde: 11) Miiridlerinden birinin kalbindeki sayginhigini yitirdigini anlar an-
lamaz, onu usulca def etmelidir. Ciinkii arttk o miirid, kendisi igin diismanlarnn
en biytgiidiir.»

«Madde: 14) Miiridlerini, cemaat arkadaslan digindaki kimselerle ko-
nusmaktan yasaklamalidir, aksini gerektiren zorunlu bir durum olmadikga.»

«Madde: 15) iki ayn yer belidemeli: Bunlardan birinde yalnizca kendisi bulun-
mali ve buraya, hizmetlisi harig, hi¢ kimsenin girmesine asla izin vermemeli;
digeri ise, miiridleriyle birlikte olacag yerdir.»

«Madde: 18) Miiridlerini, bagka bir seyhin miiridleriyle oturmaktan ya-
saklamalidir. Ciinkii onlarda bu suretle bozulma ¢ok ¢abuk olur. Eger sevgi-
sinde kalici olduklarini goriir ve herhangi bir tereddiide diigseceklerinden endige
etmezse birlikte olmalannda beis yoktur.»235

Bu maddelerin ne kadar ustaca hazidandiklan meydandadir. Amag, tarkata belli bir
disiplin kazandimak ve bu disiplin gercevesinde seyhe, cemaat (izerinde mutiak bir
sayginlik ve heybet sadlamaktir. Dolayisiyla yeri gelmisken sormak lazim: Kendi inisi-
yatifleri ile bu maddeleri dini birer vecibe olarak kanunlagtiraniar, acaba rabitayl da
aynen bu sekilde kanunlagtirma yetkisini kendilerinde bulmus olamaziar mi? Oyle ise
rabitayl, Maide Siiresinin 35inci, ve Tevbe Siiresinin 119'uncu ayet-i kerimelerine
zorla dayandirmanin ne geregi vardir? Her konuda oldudu gibi bu meselede de «E-
fendi Hazretleri dyle buyurdu.» dense yetmez mi?!

Sonug olarak kaydetmek gerekir ki, seyhin verdigi mistik egitime, emir ve talimatiara
mridin kesin sekilde boyun egmesini amaglayan, tarikattaki bu biat, her bakimdan
Kurani bi'attan farkiidir. Ciinkl her seyh, ayri bir cemaate bagkanlik etmekte, hatta
diger seyhlerle rekabet iginde bulunmaktadir. Miridlerinin bile diger seyhlere bagli
miridlerle diistip kalkmasini bu ilgiyle yasaklamaktadir ki biat bu anlamda gok kisisel
bir nitelik tagimaktadir.

Oysa Kurani biat, Misliman kisinin, serf yeterliige sahip adaylar arasindan bir dev-
let baskanini segmesidir. Yani hiléfet referandumuna filen katilmasidir. Bundan amag
ise, halffenin otoritesi efrafinda ve islam kardesligi semsiyesi altinda biitiin Misliman-
lanin bilesmesine katkida bulunmak, onlarin, glic ve Ulki birliginin, eder yoksa olus-
masina, varsa devamina yardimei olmak, bu suretle de Gimmete birlik ve beraberlik

235 Bunlar 24 madde olarak Muhammed Emin el-Erbili'ye ait Tenwir'ul-Quldb
adli kitapta siralanmigtir. Bk. Age. S. 525-527
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kazandimaktrr. Biat, bu anlamda (tarikattakinin tam tersine) evrensel bir nitelik ta-
simaktadr.

Il - KELIMAT-1 SEMANIYE: ki stzciikten olusan bu Arapga236 terim, sekiz kelime
demektir. “Sekiz kelime* diye adlandinimalarina ragmen bunlar aslinda bilesik kalip-
lardir ve hepsi de Farsga'dir. Giinkii gok dnceleri de isaret edildigi gibi Naksibend?
Tarikat'nin dii Farsga'dir237 Abdulkhalig-i Gonjduwéni tarafindan bunlara dzel
anlamlar yiklenerek birer kavram haline gefiriimis ve tarikatin temel ilkeleri olarak ka-
rafastinimislardir. Ayrica, Gonjduwantnin dlimiinden 140 yil sonra dogan Sah-i
Naksibend, Muhammed Buhari'nin, bunlara ekledigi i kavram daha vardir. Boyle-
ce bunlar, toplam on bir ilkeden olusmaktadir ve ¢ok kisa anlamlanyla birlikte sirayla

soyledir:
1-His der dem: Solunumu kontrol etmek (Gafletie solumamak)
2-Nazar ber kadem: Ylirirken ayaklarin 6niine bakmak.
3-Sefer der vatan: insanlikian terfi etmeye ve meleklesmeye calismak.

4-Halvet der enciimen: insanlar arasindayken dikkati onlann iizerinde yogunlas-
timamak

5-Yad kerd: Zikre (Allah'i anmaya) araliksiz devam etmek.
6-Baz gest: Zikirden sonra:

«Allahim! amacim yalnizca sensin, istegim de sirf senin hognutiugundur.» nakara-
tini tekrarlamak.

7-Nigah dast: Kalbi vesveselerden korumak.

8-Yad dast: Sozlerin soyut anlamlanindan vazgegip Allah'in bizzat kendisine yoénel-
mek.

9-Vukaf-i zamani: iki, ya da (i¢ saatte bir nefis ve vicdan muhasebesi yapmak.
10-Vukaif-i adedi: Zikri tek sayilar izerinde durdurmak.
11-Vukiif-i kalbi: Kalbi, zikrin hem s6zil, hem de anlamiyla mesgul bulundurmak.

236 i sézcigln arasindaki niteleme takisi olan (1), Arapga'daki (belirlilik takisi
olan - El-) yerine Farsga'dan alinmistir. Bu terkip Arapca'da: «El-Kelimat'us-Semaniyeh»
olarak kurulur. Ancak NaksibendT Tarikat'nin dili Farsga oldugu icin Arapca’dan alinan ke-
limeler Fars dili kurallarina gére kullaniimigt

237 Bk, BOLUM -1/4 Rabitanin sartlari ve Uygulanis Bigimi.
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Bunlara yiiklenmis olan anlamlar, basta Ragahat olmak lizere tarikata ait bazi kitap-
larda agiklanmigtir.238

Bunlara iligkin aynintilar incelendiginde, ilk basta hi¢ de Crkitlicli gbzikmeyen yu-
karidaki &zet anlamlarin yaninda bu kelimelerin, aslinda sinsi, saptirici ve endise verici
iceriklere sahip bulundudu anlagimaktadir. Dolayisiyla bu kavramlarin, kaynaklarini
Kitap ve Siinnetten almadigi kesindir. Bunlar sirayla séyledir:

Birincisi: «Hiig Der Dem»'dir.

«Hls Der Demy, nefesin denetim altina alinmasini dngérmektedir. Zamanin gaflet
icinde gegirimemesini emreden bu ilke, sanki gafilleri kétlileyen ayet- kerimeleri hatir-
latmaktadir. Halbuki biraz dikkatle incelenirse anlasilacaktir ki, burada amaglanan biling
héli ile Kurén-1 Kerim'in kétiledigi gafletin, aykin héli hic de birbirinin aynisi degildir.
Nitekim (diger ilkeler incelendlikten sonra daha iyi anlagilacadi (izere) yukaridaki tarikat
kuralinda, nefesi gok siki bir sekilde kontrol altina almak ve dikkati belli bir obje tizerin-
de yodunlagtimak esastir. Hatta dikkati bir saniye bile olsa dagitmamak sarttir. Oysa
bu sekildeki bir biling héli icinde olmaya iliskin Kuran-1 Kerim'de herhangi bir acikla-
maya rastiamamaktayz.

Kurén'da kétlilenen gaflet, kisinin, sug ve glinah islerken bilingli olmasidir. Yani o si-
rada, Allah'in her seyi kusatici otoritesini, sinirsiz ve sonsuz egemeniigini gérmezlikten
gelmesidir. Gaflet, aslinda bdyle bir anlam tasir. (Eger bu otorite ve egemenligi diliyle
inkér ederse zaten kéfir olur,)

Oyle ise Kuran-1 Kerim'in amagladigi bilingli ve uyanik olma hali bu sinirsiz ve son-
suz egemenligi, 6zelikle emir ve yasaklarin uygulanisi sirasinda hatidamaktrr. Yani
haramla yiiz ylize gelindiginde direnis gbstermek, emireri uygularken de «hugii»
denen derin ve icsel bir saygl gbstermek, samimi olmak, ayni zamanda 6ngdrlilen
erkan ve sartiara fitizlile ayak uydurmaktir ki islam'da buna azimet denir. Emir ve
yasaklar hayatin her tarafina serpistiriimis olduklarindan, bunlara uymak igin gosterile-
cek dikkat ve uyaniklik durumlan da stirekli degil, mubahlarin araya girmesiyle elbette
ki aralikli olacaktir. Mimin kisi her haliikérda, gafil dimamaya elbette ki dikkat edecekdir.
Ancak bu, hi¢ bir zaman zihinsel planda stirekli bir alarm halinin yasanmas| anlamina
gelemez. Allah Tedla'nin, insana bdyle bir sorumluluk yiikledigini Kuran ve Siinnette
aramak abestir. Glinkil «Allah, hig kimseyi, giciiniin {istiinde bir gérevle yiikiim-
Iii tutmaz.»239

238 Bk, Ferit Aydin, islam'da inang sistemi, Zendeka Blimii s. 180, istanbul-
1995

239 Kuran-1 Kerim: 2/286
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Halbuki «Hiig Der Dem» ilkesinin 6ngordligu sey, esasen Allah'a bilingli ibadet et-
mek de degildir. Bilakis her saniye Allah'in zati iizerinde dlislinmeyi yogunlagtimak ve
bu suretle bir konsantrasyon240 saglamaktrr.

Bu idealin, Naksibendilige kesinlikie Budizm'den sizdigi ise, diger ilkelerin ilerideki
aciklamalariyla ve dzelikle rabitaya iliskin analitik incelemelerie gok daha iyi anlasila-
caktir.241

ikinci ilke «Nazar Ber-Kadem»'dir.

Bunun anlami: Hig bir ydne yiiz gevimemek, gdzleri yalnizca éne dikmektir. Amag,
yine dikkatin dagiimasini 6nlemekdr.

Bu ilgiyle hemen hatiriatmak gerekir ki bu on bir ilke arasinda siki bir bag vardir. Bun-
lardan biri, digerini tamamlayicidir. Bu da s6z konusu kavramlarin timdnn, ayni kay-
naktan alindigini kanitiamaktadir.

«Nazar Ber-Kademn»'le amaglanan sey, esasen konsantrasyonun stirekliligini sag-
lamaktir. Clinkil yogada, konsantre olmak kadar bu halin stirekliligini saglamak da gok
onemlidir.

Kitap ve Slinnette, Naksibendi Tarkat'nin bu ilke ile amagladigi bir terbiye sekli veya
bir ahlak kurali yoktur. Bilakis Kuran-1 Kerim'de su agiklama ve emirler vardr:

«insanlardan yiiz gevirme, Allah, bilyiikienen ve oviinenlerin tiimiinii sev-
mez.»

«Yiiriimende dengeli ol ve sesini algalt.»242

Kurén-1 Kerim'deki bu agiklama ve emirler, yukaridaki tarikat kuraliyla hic bir nokta-
da uyusmamaktadrr.

Clinkil Kuran, bunlaria kisiyi sosyal hayat ortaminda yonlendirmek istemekte; 6me-
gin, onun galimla yirimemesi ve bagirip cagimadan konusmasi emredilirken kisinin,
baskasini rahatsiz efmemesi amaglanmaktadir. Yani Kuran'in biitlin emir ve yasakla-
rinda oldugu gibi bu iki &yette de maksat, kisiyi topluma mal etmek icin onu egitmek ve
bu suretle topluma ahl&ki bir disiplin kazandirmaktir. Dolayisiyla bu emirler evrenseldir.

240 concentration (fr.): Action de se concentrer, d'appliquer fortement son
attention et ses facultés intellectuelles @ un mém objet. Larousse, direction: Claud
CANNAS. Paris-1995

241 Bk, BOLUM - 1119 Rabita, Meditasyon ve Yoga
242 Kuran-i Kerim'de: 31/18, 19
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Halbuki gdzleri sirf 6ne dikmekte Israr etmeyi ve hig bir yone bakmamay! emreden
tarikattaki «Nazar Ber-Kadems ilkesinin sadece glincel ve sirf kisisel bir degeri olabilir.
Tipki spor yapmak gibi. Fakat spor yapmaktan farkli olarak bu kavramin 6ngdrdigi
amaglar, celiskiler tasimaktadir.

Cinkl insanin, dzellikle ylirirken gozlerini israrta 6nline dikip baska hig bir yere
bakmamasinda, hele bunu kesin bir yasam kurali haline getirmesinde hig bir yarar
bulunmadigi gibi boyle bir davranis bigimi Hz. Peygamber (s)in hayat tarzina da son
derece aykindir; ve ¢linkii O'nun, basta Allah'in el¢isi sifatiyla, sonra da bir deviet bag-
kani, bir komutan, &lemsiimul misyona sahip bir lider ve Ummetinin manevi babasi
olarak yUklendigi sorumlulugda ve Ustlendigi goreviere bakilacak olursa, etrafinda olup
biten her seyi ne kadar dikkatle stizmis oldugunu kestirmek hi¢ de zor degildir.

Musliman kisinin, her an, her ydnden haberdar olmasi, yakininda cereyan eden her
seyi dikkatle gézlemesi, stirekli ve her bakimdan uyanik olmasi gerekirken onun, géz-
lerini Gniine dikip miskin, simstik ve uyusuk yirtimesi bir zavalliliktir. Bu ise iman ehli-
ne asla yakismaz. Allah Teéla, Hz. Peygamber (s)in yiice sahabilerini, O'nun dava
arkadaslarini Gverken (mealen) sdyle buyurmaktadir;

«(...) Onlarin Tevrat'daki nitelikleri ve incil'deki vasiflan sudur: Bir ekin gibidir-
ler; filizini gikarmig, onu gliclendirmis ve geligmistir. Derken govdesinin iizerin-
de dimdik durmustur. (Bu manzara) ciftcileri sevindirir, ta ki kafirler catla-
SIN...»243

Bilindigji Uizere hac ibadetinin ayrintilardan biri de Safa ve Marwa arasinda, belli me-
safelerde sert ve hizla yiirtimektir. Bu, ik Muslimanlarin, misrikler catlatmak igin
yaptigi boy gosterisinin sembolize edilmesidir. Bunun her yil, milyonlarca haci tarafin-
dan tekrar edimesinde elbette ki dersler ve ibretler vardir.

Su halde mU'min kisinin heybefini disiiren, hayatin getin sartlan karsisinda onun ce-
saret ve direncini kiran, moralini bozan, azim ve istidadini olumsuz etkileyen ve sonug
itibariyle onun ruhunu sdndtiren bir egitim sekli, hamini asla Allah'in kitabindan almig
olamaz! Bu diisiincenin kaynagi ya kink felsefedir, ya da ¢ok blylk intimalle yine
Budizm'dir. Bu ise ok Grkdtiictdir! Glinki sirk kaynaklarindan uyarandigi agiktir. Ne
var ki bilingsizce de olsa hayranlik duyarak bir sirk dininden émek almak i¢in herhangi
bir mazeret soz konusu olamaz!

Ayrica belitmek gerekir ki tiki rabita gibi islam'a mal edimek istenen bu yabanci
kavramin esasen amagladigi sey, dustinmeyi kisitamak ve bilinci dondurmaktir. Bu
ise meditasyon icin gerekli olan en biiyik dikkati saglamaya yoneliktir. Buna, Islam
adina mistik ve dini bir nitelik kazandirmak ise vicdan séminiisiine hizmet edecegi igin

243 Kuran-1 Kerim: 48/29
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biyiik bir ahlaksizliktrr. llgingtir ki -siradan olan- hemen hig bir Naksibendinin bu kurala
uyduguna kolay kolay rastlanmamaktadir. Bu bile tek basina, «Nazar Ber-Kademn il-
kesinin uygulanabilir olup olmadigini ortaya koymaktadir.

Naksibendi Tarikat'nin tiglincli ilkesi
«Sefer Der Vatan»'drr.

Bu kalip, s6zIlik olarak: Vatandan ayriimak demektir. Burada mecézi anlamda kulla-
nimaktadir. Bununla, -sdzde- melek diizeyine ulagabilmek icin insanin, eksik yanlarini
gidermesi amaglanmaktadir.

Her seyden 6nce belitmek gerekir ki, insanin meleklesmesi miimkiin degildir. Bu-
nun Kitaba ve stinnete uygunlugu da yoktur. Yani insan, mistik bir egitim sisteminden
gegerek -biinyesel bir degisimie- insanliktan melekiige bir gegis yapamaz. Beger cinsi,
meleklerden farkli bir leme mensuptur ve farkli bir biyolojik yapiya sahiptir. Ama insan,
(vine insan olarak) takva mertebeleriyle melek kadar, hatta melekten de Gstiinlesebilir.

Ayrica tarfkat, bu ilke ile (yani -sdzde- miiridi gilelere meleklegtirerek) onu gereken ig
temizige ulastirmak istemektedir. Clinkli bu ikenin, kaynagini aldi§i Budizm de i¢
temiziige ulagmak icin ¢ile yontemini dngdrmektedir. Oysa Kuran, insanin ancak ve
ancak emir ve yasaklara fitiziikle uyarak Allah katinda en Ustlin mertebeye ulagabile-
cegini agiklamakta ve onu melek degil, yine de insan olarak tanimaktadir.

Isiam'in egjitim sisteminde, mistk Gileler kesinlikle yoktur. Onun egitim yéntemleri, ru-
hunu vahiyden alir, gercekei ve fitrata uygundur. Bununla birlikte duygulara gok biiytik
bir deger ve coskulara da dnemli bir yer verir.

Naksibendi Tarikati'nin dordiinci ilkesi
«Halvet Der Enclimeny'dir.

Bunun anlami, sézde, halkin ve kalabaligin arasindayken bile Allah'i her an hatida-
ma aliskanligina, insanin sahip olmasi demekdr.

Aslinda Kurani 6lcllere gore, her an Allah ile bidikte olmak diye bir anlayis yoktur.
Buna karsin, Allah'in ilim ve kudreiyle her seyi kusattigina, (yani, Onun her yerde hazir
ve nézir olduguna)?44 inanmak vardir. Oyle ise Islam'daki (gaflete diismeme) halinin
agiklamasi «Halvet Der Enciimeny degildir.

244 Kuran- Kerim: 57/4
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Daha 6nce de bir nebze izah edidigi gibi gafil olmamak, kalben ve vicdanen uyanik
olmak, Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle ve igtenlikle uymaktir.

Tarikattaki «Halvet Der Enciimen» ilkesinden asil amag ise, kisinin kendini zihinsel
agidan otomatik olarak denetlemesidir. Bu, eger (stlin bir performansla bagarilirsa
insan kendi kendini fizyolojik olarak da dlizenleme olanagini elde edebilir. Bu, esasen
yoga mesleginin temel amaglarindan biridir.

Nitekim bazi kimselerin, yogun telkinle blinyelerini denetim altina alabildikleri ve or-
negdin bunlardan birinin kendi iradesiyle kalbine dakikada 300 vurus yaptirabildigi sap-
tanmis bir gercektir. Oysa kalp, gayri-iradi olarak carpar ve onu istekle yonlendirmenin
mimkiin olmadigi biinmektedir. Keza Hind fakirierinin, viicutianna sis saplamalar,
ates Uizerinde gezmeleri, cam, para ve anahtar gibi sert ve kesici cisimler yutmalan gibi
olagenUstli sandigimiz biitlin eylemler yine fizyolojik konsantrasyonla yapiimak-
tadir. Cay bardagini agzina alip kitir kitir yiyerek gosteri yapan kimseleri, milyonlarca
insan televizyon ekranlarindan sik sik seyretmektedir. Bu émekler ve cahillerce kera-
met sanilan, Ruféilerin yaptigi soviar da yine fizyolojik konsantrasyon sayesinde yapi-
labilmektedir.

Bunlan eger ciddiye alirsak, -ki almamiz da gerekiyor- seyhin bu sayede mirid (ize-
rinde kurabilecedi mutlak ve kesin otorite ile onu emellerine nasil alet edebilecedi,
dolayisiyla perde arkasi gerceklerin ne kadar dehset verici oldudu, bu suretie bir sir
olmaktan gikar.

ltiraf etmek gerekir ki, NaksTligin ta yiizyillar noe Hind kaynakli din ve felsefelerden
elde ettigi transandantal, mistik ve hipnotk yénlendirme usulleri bugtin birkag Nakst
seyhinin elinde sihirii degnek gibi kullaniimaktadir!

Esasen bu usullerin, gerek psikanaliz, gerek psikosomatik tip, gerekse fakirizm ag-
sindan gagimizda hig bir gizii yani kalmamigtir. Hatta diinyanin birgok Ulkelerinde,
adeta evliyacilik oynar gibi bu yontemler siradan insanlar tarafindan, ya bir sov yap-
mak icin, ya bir hobi olarak, ya da nadiren bir altematif tip yontemi olarak terapi amaciy-
la uygulanmaktadir.

Aslinda bu konudaki uygulamalarin temeli, insan bilincinin gesitli yollarla sartiandiril-
masina dayanmaktadir. Bu ise belli bir kelimenin, binlerce kez tekrar etirimesiyle de
olur. lleride efraflica aiklanacad! (izere buna, yoga diinde «mantra» denir. Sartian-
dirma, ayrica belli bir cismin ya da hafizada canlandirlacak herhangi bir seklin stirekli
olarak zihinde tutulmasiyla da olur ki buna da yine yoga dilinde «yontra» denir. Bltlin
bunlardan kademeli olarak iki amag guidUilCir:

Birincisi: Distan gelen her il uyanmlan engelleyerek, ya da onlari en aza indirge-
yerek insanin, bilincini belli bir noktada yodunlagtimasidir.
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Iste «Halvet Der Enciimen» de bunu temin eden spiritliel sistemin bir pargasidr.
Yani kalabaliklar icinde miiridin, dikkatini belli bir nokta izerinde odaklagtirmasini sag-
layan &zel bir egzersizdir. Dolayistyla yeri gelmisken belitmek gerekir ki tarfkatiarda din
siisii verilen ve Isiam'a mal ediimek istenen sartlandinci her tiirii zikir, wird, rabita ve
ayinler, bu amaca yoneliktir. Bununla miridin konsantre olmasi saglanmaktadir.

ikincisi ise: Merkezi sinir sisteminin etkinligini miimkiin oldugunca etkileyerek sartl
refleksi gergeklestimekdr. Mirid, bu durumda artik bir robottan farksizdir, biittin varii-
§iyla seyhin emrine amadedir!

Tarikat terminolojisinde bu yontem ve uygulamalara, yaganan psikolojik ve bilingati
durumlara iligkin birgok terim de Uretilmistir. Omegin, seyhin trans haline «sekr», mrf-
din trans haline ise «cezbe» denilmektedir. ikisi de bu durumlarda normal disi davra-
niglar gosterir, sug ve glinah sayilabilecek sézler sarf eder, hos karsilanamayacak
eylem ve tutumlar sergiler, hatta tuhaf minitilar ve sesler gikaridar!

Yiice Islam, insani bu durumlara dlstimekten son derece uzaktrr. O, insani daha
bilingli kilan ve onu saygin yapan nezih sistemler getirmistir.

Naksilikte besinci ilke
«Yad Kerd»'dir.

Bu terkip, yalin olarak anmak demekir. Allah't stirekli zikretmek ménésinda terim ha-
line getirilmistir.

Tarikatta zikrin birgok sekii vardir. Onlardan biri de iste bu «Yad Kerd»'dir. Bu yon-
temle yapilan zikir giziidir Buna “zikr-i khafiy denir ve zihinden yapilir245 Bu sirada
dilin hi¢ bir islevi yoktur. Buna, A'raf Stiresinin 205inci Ayet-i kerimesini delil olarak
gbsterirler. Halbuki bu &yet-i kerimede Allah Teala -medlen- sdyle buyurmaktadir:

«Rabb'ini an; iginden, yakararak ve korkarak, agiktan az bir sesle;, sabah ve
aksam; gafillerden olma! »

Gorlidugci gibi, “hig dilini oynatmadan ve sadece zihinden Allahi an” diye bir sey s6z
konusu degilken, yukaridaki dyet- kerimeye béyle bir anlam yakigtirmislardir.

Zikrin diger bir sekli olan “Cehri zikir (yani agik zikir), bundan farklidir. Naksibendi
Tarikati bu tir zikre gok az yer vermistir.

«Yad Kerd yalnizca gizli bir zikir sekli olmakla kalmamaktadir. Uygulanis bigimi e-
peyce ilgingtir ve Islam'daki zikirden bu yonilyle tamamen ayriimaktadir.

245 Bk. Muhammed b. Abdillah el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 35; Muham-
med Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Qullb s. 508, 509
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Zikrin konusu olan «Kelime-i Tevhid: L4 ilahe illellah» ve «Lafza-i Celal: Allah» ke-
limesi Istam'dan, (Kurn degerer arasindan) segimistir. Islam'in alet edidii dinsel ya
da mistik sentezlerde yontem budur. Meselenin biittin kivrakligi da burada odaklan-
maktadir. Ciink(i tasavwuf yoluyla Isldm'a sizdinlan yabanci unsurlann dikkat gekme-
mesi icin hazifanan bileskede gok bliylik bir ustalik ve hiiner sergilemek gerekir ki bu,
Naksibendfligin ilkleri tarafindan gok garpici bir sekilde becerilmistir!

Di_kkat edilirse bu tlir sentezlerin, kutsal s6zlerden olusan dis aksesuarari, kural ola-
rak Islami degerer arasindan segilir. Bunlarin uygulama teknikleri ise, tarfkatin bitlin
asamalarinda oldugu gibi Uzakdogu'nun egzotik motiflerini tagir.

«Yad Kerd» kapsaminda yapilan zikrin i¢ 6nemli 6zellii vardir.
Birincisi: Zikir sirasinda gozler ve adiz kapall, dil damaga yapisiktr.

Ikincisi: Burundan nefes alinarak cigerler iyice hava ile doldurulduktan sonra Keli-
me-i Tevhid ya da Lafza-i Celal sadece zihinden tekrarianir. U, bes, yedi, dokuz, on
bir, on (i, on bes, on yedi, on dokuz veya (en ¢ok) yirmidir kez bu sekilde yapilacak
tekrardan sonra nefes saliverilir ve yeniden nefes alinarak bu sekilde zikre devam
edilir246

Ugiinciisii : Tarkat teorisyenleri tarafindan «letaif» diye adlandinlan ve viicudun
belirli noktalarinda bulundugu ileri stirtilen spirittiel merkezlere iletimde bulunulur.247

Dogrusunu sdylemek gerekirse bu konuda yazilip ¢izilmis olanlari anlamak miimkiin
degildir. Onun icin (izerinde durmaya da degmez.

Zikrin, Isiam'da ise yeri gok dnemlidir ve Kuran'in tabiriyle: «Haberiniz olsun! Kalp-
ler ancak Allah'in zikriyle doyuma ulagir»248 Yani insan ancak Allah Tealay! an-
makla gercek anlamda huzur bulabilir.

Fakat tarikatin yukaridaki yontemiyle yapilan zikrin, Allah (cc)'i hosnut edecek hig bir
yani yoktur! Ciinki her seyden 6nce bu sistem, kiigik farklarla Budizm kaynakli medi-
tasyonun aynisidir ve ruhunu da ondan almistrr.

Budizm'de zikir, bir «mantra»'nin, binlerce kez tekrariyla yapilir. Adi gegen dinde bu
islem, Allah'in hognutiugunu kazanmak icin de yapiimaz. Bilakis zihinse! bir konsant-
rasyon saglamak amacina yonelikir. islam'da boyle bir zikir bigimi yoktur. Nitekim
onlann ibadet sekilleri, nasil ki bizim namazimiza, orucumuza, haccimiza, Zekatimiza
ve ¢esiti nafilelerimize benzemiyorsa, bizim de ibadet sekillerimiz onlarin yogasindan,
meditasyonundan, “sinm® ve “mantra® gekislerinden son derece farkiidir. isiam'da,

248 Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwirul-Quitb s. 514, 515
247 Bk, Muhammed b. Abdillah El-Khani, El-Bahja’tus-Seniyye s. 18 (Tetimme)
248 Kuran-1 Kerim: 13/28
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(namazlardan sonraki tesbih, tahmid ve tekbirlerden bagka) biytik sayilaria sinir
(Omegin: 5000 kez Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celél gekmek gibi) “wirdler” de
yoktur.

Bu gergegi kanitiayan birgok kaynak vardir ki bizzat Naksibendiler de bu kaynaklar
kabul etmekte ve yazarlanni saygiyla anmaktadidar. Bunlardan biri de imam-
Nawawi24® olarak biinen Muhyiddin Ebu Zekeriyya Yahya bin Sarafuddin ed-
Demashqjiy'e ait tinlli el-E-Ezkar adli eserdir.

Ne var ki Budist meditasyonu ile Naksf ibédetleri birbirine tipatip benzemektedir. Ni-
tekim bu gercek, eskiden beri Isldm Alimleri arasinda «Naksibendilik, Islam libasi
icinde Blidilik'ten tebdil edilmig batini bir tarikattir.» kandatini dogumustur!

Budist uygulamada miride yoneltilen emirlerden biri de, nefes alip verirken, her de-
fasinda ona kadar saymaktir. Naksibendilikte de «kalbi zikir» yapilirken, yani “wird",
zihinden tekrarianirken solunumu durdurma kurali vardir. ikisinde de ortak espri: Dikka-
ti nefes alma slireci (izerinde yodunlastimakir. Burada da temel amag yine konsant-
rasyondur. Yani miridin, dikkatini belli bir obje tzerinde yodunlagtirarak onun bilincini
yonlendirmek ve bu suretle de iradesini glidebilme olanadini elde etmekiir. Bu nokta,
seyh agisindan gok Gnemlidir. Clinkii tarfkatin varligi ve srekiiligi esasen miiridlerin
iradesine kayitsiz ve sartsiz egemen olmaya baglidir. Oysa hig bir peygamber, insan-
larin i¢ dlinyalan (izerinde bdylesine mutlak bir otorite kurmak istememis, diistincelerini
tahakkiim altina almamig ve bununla asla emrolunmamigtir2%9 Nitekim Hudeybiye
olay gibi ik Mislimanlarin seferberiik halini yasadigi ve Ustelik alam durumunda
bulundugu duyarh saatlerde Hz. Peygamber (s), ordudan biat isteyince 1400 kisi iginde
bir tek sahis, hic tereddtit etmeden red oyu kullanmig, diismana karsi silah kullanma-
yacadini aglk sekilde ifade edebilmistir.

Burada, bilinmesinde yarar bulunan énemli bir nokta da sudur: Konsantrasyonu ko-
laylastiran ilemlerin baginda «ritm» gelmektedir. Glinkd uzun siiren biitlin ritmik olay-
lar, insanin (izerinde geneliikle hipnoz etkisi yapar. Omegin kontrollli nefes alip vermek,
ya da ayni kelimeyi defalarca tekrar etmek, bu isi en kisa yoldan bagarmaya yarayan
yontemlerdir. Dolayisiyladir ki hem Budist meditasyonunda, hem de ondan ilhamini
alan tarikatta bu tercih yapilmigtir. Tek fark sudur; Budizm'de Hind kiltlinin(in malze-
melerinden 6megin, om, mani, padme, hum gibi sdzcikler segimigtir. Bunlara, yine
bu dinin terminolojisinde mantra adi verilir. Tarkatta ise bu malzemeler (mantra yen-
ne) «wird» adi altinda Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celal'dir.

249 imam- Nawawi (Rahmetullahi aleyh): H. 631/m. 1233 yilinda Dimask (sam)
yakinlarindaki Neva Kasabasi'nda dogdu. Kigtik yastan itibaren kendini ilme adadi ve hig
evlenmedi. Verdigi degerli eserlerle islam alimlerinin saygisini kazanmis nadir bir sahsi-
yettir. H. 676/m. 1277'de dogdugu yerde old.

250 Kuran-1 Kerim: 88/22
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«Wirdw'in gekilmesi sirasinda nefes tutma olayi, bu iglemin Budizm'den alindigini
kanitiayan en canli ve en garpici delildir. Bunu, tarkatgilann da saygiyla andigi Hindli
alim Ebulhasan en-Nedwi bir eserinde gok agik bir sekilde islemistir2%! «Haps-i
Nefes»252 olarak Nakksfligin terminolojisine giren bu uygulama ise, bagka higbir tari-
katta yoktur.

Ayrica burada su 6nemli noktayr vurgulamak gerekir. Naksi zikir sisteminde dilin
fonksiyonu tamamen iptal edilmistir. Bu ise daléletin en biiyik belirtilerindendir!

Tarikatin cehri (agik ve sesl) zikrinde de yontem, yine ritm ve tekrar unsurianindan
olusur. Tekrariar gok kere beg binleri bulur. Bu etkiyle mirid, zaman zaman hipnoza
girer.

Naksilik buna da bir isim bulmustur: «Gaybet: Kendlinden gegme hali» veya «Sekr:
Sarhosluk». Aslinda bu hal bazen de zikir esnasindaki derin soluma tekrarianyla kana
fazla oksijen gimesi sonucu bir gesit uyusma olarak kendini gdsteren durumlardan
baska bir sey degildir. Manevi gaybet ve sekr olarak nitelenmesi ise (bu olayin i
yiiziinii bilenler tarafindan bagvurulan) sdmiri amagh bir spekiilasyondur. Ancak
seyhlerin codu, yan okumus kltlirstiz kimselerdir. Bu olaylarin i¢ yiizlni ve ilmf agik-
lamalanni bilemezler. Dolayisiyla onlarin bu atmosfer icinde faaliyet géstermeleri ge-
nelde spekiilatif degildir. Su var ki bilgisizikten dogan ictenlikleri, onlarin hem kan&at
hem davranis bakimindan gok fanatik olmalarini sonuglandimmigtr.

Istamidaki zikir kavrami ise hem teorik agidan, hem de uygulama olarak NaksTlikteki
yéntemlerden tamamen farkiidir. isiamf zikirde ritm sz konusu degildir. Say ise, yal-
nizca namazlardan sonraki tesbih (Siibhanallah), tahmid (Elhamauiilah) ve tekbir
(Allahuekber) igin otuz Ugerdir. Zikir ve tildvet icin, genelde bir sinir yoktur. Ancak
mi'min kisinin, ne okudugunu anlamasi, okuduklarnin manasi zerinde pek derin
dlistinmesi ve onlardan dersler gikarmasi esastir. Gaflet icinde yapilan zikrin ise bir
anlam taglyamayacag, hatta Allah Teéld'y glicendirecegi bile dusCinlebilir.

251, Epulhasan en-Nedwi, Rijal'ul-Fikri wad-Da'wa'ti Fil-islam 3/27, 28 Dar'ul-
Kalem, Kuwayt-1994.

252 «Haps-i Nefes» konusunda Naksibendilere ait kitap ve risélelerden fazla bilgi
edinmek igin bk.

- Ali b. el-Huseyn el-Waiz el-Kasifi el-Beyhaqly, Rasahat Ayn'ul-Hayét s. 4,
Sarigez, Istanbul, h. 1291.

- Halid Bagdadi, er-Risale'tul-Halidiyye (Terc. Serif Ahmed/ismailaga
Cemaati'nin), s. 67.

- Nimetullah b. Omer, er-Riséle’'tul-Medeniyye, s. 48 Yazma Dimask, h. 1213

- Muhammed b. Abdilldh el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 48. Misir, h. 1319

- Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi, el-Hadiqa'tun-Nediyye s. 81 Ist. 1992

- Muhammed Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Quliib s. 514.

- Abdulmecid b. Muhammed el-Khani, es-Saade'tul-Ebediyye s.33 Ist. ~1992.

- Al Kadri, Risale-i Bahaiyye s. 13, 26, 39-48 istanbul-1994.
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Naksibendflikte zikrin, «wird»'den baska sekilleri de vardir ki ileride tarfkatin Gglinci
unsuru olarak genel boyutiariyla islenecekdir.

Naksibendi Tarikat'nin altinci ilkesi
«Baz Gegt»'dir.

«Baz Gest»: Donlis demekiir. Aslinda bu kavram, Naksfligin mistik egitim sistemine
yine Budizm yogasindan gegmistir.

Yogada “dogrusal zaman“ kavraminin asamalara bdlinerek koordine edilmesi ku-
rali vardir. Bu kural, Naksilige «Baz Gest» olarak yansimistir. Mirid, wirdini tamamla-
diktan sonra normal soluma durumuna geger ve bu sirada su tekmili verir:

«Allah'im! Amacim sensin ve istedigim senin hognhutlugundur.»

Aslinda bu sdylem, isiam'a hic de aykin géziikmemektedir. Fakat unutmamak gere-
kir ki hangi dinin samimi baglilarina bakarsaniz onlarin da sonug itibariyle istedikleri
sey, Allah'in hognutiugudur. Bununla birlikte onlarin genel olarak baska bir istegi daha
vardrr. O da, Allah ile bilesmek ve biitlinlesmektir. Hemen biittin muharref (carpitiimis)
dinlerde bu ideali saptamak miimkindiir. Nitekim Hristiyanlarin, Hz. isaya, (hasa !)
«Allah'in oglu» demelerinin altinda bu inang yatmaktadir. Yukaridaki sdylemin birinci
kesiti, yani «Allah'im! Amacim sensin» sozleri dikkatle incelendiginde ayni kanaatin,
biraz 6rtilli olarak bu parolada da var oldugu anlagiimaktadir.

Ayrica unutmamak gerekir ki Allah'in hognutiugunu kazanmanin birinci sarti, kulun
istedii gibi degil, bilakis Allah'in istedii bicimde O'na ibadet etmektir. Bunu Isiam, kitap
ve siinnetle belifemigtir. Tabiatiyla Kitap ve Slnnetteki formdillere uymayan ib&det
bicimlerinin kaynak bakimindan yabanci olacaklari kesindir. Dolayisiyla bu sekillerden
biriyle Allaha kulluk etmeyi dlistinmek biyik bir geliskidir.

«Baz Gest» ilkesinin, -bu iigiyle- bir sir tagidigini burada hemen hatiratmak gerekir.
O da miridin, bu agamada kendini «vuslat» icin hazifamasidir.

Bilindigji (izere NaksTigin de ideali, Onun temel kaynadi olan Hind mistisizminde ol-
dugu gibi miiridi agamalaria Allah'a ulagtirmak ve onu Zat- llahiye'de (haga !) eritmek-
r253 iste bu anlamda «Baz Gest» egzersizleri sirasinda miridin, biitiin varliklan
gbziinden simesiistenir. Sarlandinimig miridler icin bunun esas anlami sudur:

253, Bk. B__C")Ll"JM - I/4-a) Rébitayi Bir Ayrinti Olarak islemis Bulunan Kitaplar ya da
Kitapgiklar.; BOLUM - II/7. Tasavvuf (Seyr-u Stiliik); Rth'ul-Furkén: 2/63;
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BUtlin varliklar birer sembolden, birer gélgeden Gte seyler degildirier. Binaenaleyh
onlarda Tecelli eden, Allah'in bizzat kendisidir. «Tecelli» kavrami burada Kuran- Ke-
rim'deki gibi amaglanmamaktadir. Buna ¢ok dikkat etmek gerekir. Clink(i Allah'in es-
yada Tecelli etmesi Kur'ani anlayisa gére O'nun, kendi variigini, yarattidi eserlerinde
insana hissettimesidir. Tasavvufta ise «Tecellin: Allah'in variiklar iginde tirli tlil sekil,
renk ve boyutiarda -gercek anlamda- ortaya ¢lkmasidir!

Naksibendi Tarikat’'nin yedinci ilkesi
«Nigah Dast»'dir.

Bunun anlami da korumakr.

Tarikattaki -anlasiabilir ve basit- agiklamasi: MUridin, kalbini vesveselerden koruma-
s demektir. Oysa bu siradan aciklamanin arkasinda «Nigah Dagt» kavraminin tagi-
di§1 bagka bir anlam daha vardir. O da miridin «masiva» diye hig bir sey gérmedigine
ve bu arada kendisinin de «masivéa'dan olmadigina artik inanmasi ve bu inanci ze-
deleyecek herhangi bir vesveseye goniil kapisini agmamasidir.

Siradan cahil miridler, ne bu sim, ne de «méasiva»nin ne oldugunu bilier! Onun
icin bunlar genelde kalbi seytanin vesvesesinden korumak seklinde bu ilkeyi algilariar.

«Nigah Dast», esas itibariyle Panteizmi gagristiran bir anahtardr.

Naksibendi Tarikati'nin sekizinci ilkesi
«Yad Dagt»'dir.

Yani hatirtamaktir.

Tarikat bununla artk sdzden 6te Allah'in Z&ti ile mesgul olmayi dngérmektedir. Bu
halin ise ancak «fend» ve «baka»25* mertebelerine eristikten sonra miirid igin sz
konusu olabilecegini agikliamaktadir.

Bu da demek oluyor ki: «Yad Dagty, ilkesini uygulayabilecek diizeye ulasmis olan
tarikat yolcusu, Naksilige gére artik kendisinin, «masiva»'dan saylmadigina kesinlikle
inanan kimsedir!

Yeri gelmisken burada «masiva» kavrami ile ilgili bir agiklama yapmakta yarar var-
dr.

254 Bk BOLUM - 11111 Rabita, Fenafillh ve Nirvana
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«Masivax: Allah'dan bagka her sey demek olan bir terimdir. Ancak Naksibendilerin
«masivan'dan soz etmesi bir geliskidir. Clinkli panteizmde «mésivan diye bir anlayis
yoktur.

* k%

$ah-1 Naksibend olarak biinen Muhammed Buhari, adindaki rihani tarafindan
ihdas edilmis son (i¢ kavramin (yani dokuzuncu, onuncu ve on birinci ilkelerin) anlam
ve amaclar da sGyledir:

Naksibendi Tarikat'nin dokuzuncu ilkesi
«Vukaf-i Zamaniy'dir.

Bu terkibin yalin s6zlik anlami, periyodik zaman kesiti demekdir.

«Vukdf-i Zamani», miridin mistik anlayis ve inanisla olgunlasma stirecinde belli bir
zaman birimini temsil eder ve "dogrusal zaman" kavrami hakkinda ona gereken
bilinci agllamaya yarar!

insan psikolojisi agisindan ok dnemli olan "dogrusal zaman" ve "zamansal ya-
sam" kavramlari, esasen mistik diistinceden ¢ok, pozitif ve bilimsel galismalarin konu-
sudur. Onun icin yaklagik 600 yil énce siradan bir sdfinin bunu kendiliginden bulup
tarfkata yerlegtimmis olmasina inanmak kolay degildir.

Dolayisiyla bugiin aftematif tip usulleri olarak hayata gegiilmeye galisilan birgok tek-
nik gibi bu kavramin da ginlimiizde bilimselligi artik kabul edilen eski Uzakdogu ka-
vimlerinin deneyimlerinden biri olarak az ok taklitle ya da tamamen rastlantiyla tarikata
yerestiridigi varsayilabilir. Ancak ikinci intimal cok zayiftr.

"Dogrusal zaman" kavramina iligkin bir biling, ancak zamanin, beli periyotlaria kul-
laniimasi sayesinde olusabilir. Bu da konsantrasyon icin gereken islemlerin bir parca-
sidr.

Bir intimalle bu ilgiden hareket edilerek "vukif-i Zamani™ kavrami tarikat icin bir ilke
haline getiriimis olabilir. Nitekim Islam'daki vakiti ibadetler de Miislimana bu konuda
biling agllamaktadir. Ancak "vuk{f-i Zamani" kavramini belii ve kesin bir ilke olarak
Isiam'a mal etmek icin Kitap ve Siinnette bir agiklama bulmak kolay olmasa gerekr.

Naksibendi Tarikat'nin onuncu ilkesi
«Vukif-i Adedix'dir.

Bunun anlami: Zikirde belli sayisal limitler tizerinde duraksamaktir.
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Omegjin "Kelime-i Tevhid"i zikrederken her dokuz tekrardan sonra kiiciik bir mola
vermek gibi.

llgingtir ki yoga tiirlerinden birinde de aynen bdyle bir uygulama vardir. "Mantra™ di-
ye adlandinlan 6zel ve (daha gok kutsal) sdzciikler, belli sayida tekrarlanarak arada bir
kisa molacikiar veriir. islam'a uyarlanmis olan mistisizmde "mantra™nin karsiligi
"wird"dir. Arapca olan bu kelimenin godulu ise l(gatiarda "ewrad" olarak geger.

Bu uygulama, meditasyon yapan yoginin zihnini matematikse! olarak programlama-
ya yoneliktir ve bu programlama, asamalarla gergeklesebilir. Zaten yoga meditasyonu
da birbirini asamalaria tamamlayan belli disiinme ve eylem bicimlerinden olusur. ik
asama, psikolojik haziriktir. Bunu bir gesit rehabilitasyon alarak nitelemek de miim-
kiindir. Clinkii mirid, ilk baglarda tekkenin egzotik atmosferine ve spirittiel dekoruna,
tasawufun kavramlarina, gadrilarina, yankilarina ve coskularina henliz yabancidr.
Seyhe gore o, bir hasta gibidir. Herhangi bir (rkiintii ya da (irperme duyumuna karg!
onun gsterebilecedi en ufak bir refleks bile hedeflenen huzuru engelleyebilir

Dolayistyla denebilir ki ilk basta harcanan biitiin cabalar, aslinda mridin, her seyden
once psikolojik uyum gdstermesini, ondan sonra da konsantre olmasini saglamak
icindir. Ardindan hipnotik trans gerceklesir. Yogada gértilen bu disiplinler, degisik adlar
altinda aynen tarikatta da oldugu gibi vardir. Bunlar, bastan beri anlatilan ilkeler erce-
vesinde gergeklesir. Yani dervis, 6nce tevbe eder, sonra el alir, ardindan cezbeye
tutulur, son olarak da vecd halini yasar.

Dolayistyla, «Vukdf-i Adedi» kavraminin da tarikata yine yogadan alindigi intimali
gliclenmektedir. Ciinkii Isiam'da ne bdyle limitle sinii bir zikir sekii vardir; ne béyle bir
kavram vardr; ne de (Kitap ve Stinnetle belitenmis olan ibédetlerden bagka) bu kadar
basamakli bir «seyr-u siildik» sistemi vardir.

Naksibendi Tarikati'nin on birinci ve sonuncu ilkesi
«Vukaf-i Kalbix'dir.

Tarfkatta bu durum, kalbin Allah'a karg! stirekli uyanik tutulmasi seklinde tanimlan-
maktadr.

Aslinda bu, yoga dilinde "konsantrasyon™dur. Hipnotik transa hazirlayici asamala-
rin sonuncusudur, ya da hipnotik transin kendisidir. Tarkatta da en son asama olan
"vecd" haline milridin ulasabilmesi igin gegtigi mistik uygulamalarn en ileri basamag-
dir. Fiziksel tim iz ve izlenimlerin zihinden silindigi bir nokta olan "vecd" haline iste bu
«Vukif-i Kalbi» ile ancak ulagilabilir. Bu durumdaki dervisin duygulart artik tanimla-
namaz. Bunun psikolojik olarak belki birtakim agiklamalari vardir.
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Isiam'da ise bdyle bir halin yasanmasi igin belli bir yntem yoktur. Vahyin inmesi si-
rasinda Hz. Peygamber (s)de kendinden gegme halleri gorlild(igi rivayet edilmistir.
Ancak vahiy denen metafizik olay, insan aklinin izah edebilecegi bir mesele degildir.
Dolayisiyla buna trans hali demek de dogru olmasa gerektir. Onun igin bu hal gok
Ozeldir ve yalnizca peygamberlere mahsustur. Oysa trans hali, gesitli spiritliel telkinler
ve hipnotik tekniklerle saglanabilen -perisprinin viicuttan kurtuldugu- karmasik bir
kataleptik sendromdur.

Ayrica belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber (s)in engin ve berrak kalbi Allah Tedla'ya
kars! hi¢ kugkusuz daima uyanik idi. Derin bir hus icinde ibadet etmesine ragmen o
siralarda bile bu vesile ile O'nun, trans denebilecek igsel bazi haller yasadigina ya da
sar'a ve baylima gibi nébetler gegirdigine iliskin elimizde herhangi bir kanit da yoktur.

Sonug olarak, Naksflikte «Vukf-i Kalbix diye agiklanmak istenen spiritlialist bir ib&-
det ya da dlglinme bigiminin Islidm'da yeri bulunmadigini kesinlikle sGylemek mim-
kiindr.

Ill - ZIKIR: Islamlla Tarikat arasinda her bakimdan saptanabilen biyiik farklar, zikir
konusunda da géze ¢arpmaktadir.

Ciinkii vahyin kaynaklik etiigi isiam'a gore insan, her seyden énce Allah (cc)'in en
glizel eseridir2%5 Ondan sonra da dogrudan Allah Te&l&dnin muhatabidir 256 Rabb-
miz, insanoglunu, kendisine kulluk etmesi icin yaratmis ve onu bitlin yaratiklardan
Ustiin kilmistir 257

Bunun geregi olarak insan da, ebedi kurtuluga ve sonsuz mutluluga erebilmek igin
her seyden dnce Ulu yaraticisini, tevhid inanci iginde ve ihlasla daima anmali, O'nun
ylice ve glizel isimlerini zikretmeli, farzian ve vacipleri zamaninda eda etmeli, stinnetleri
terk etmemel, sik sik Kuran-1 Kerim okumaya mutlaka zaman ayimall, elinden geldigi
kadar ruhsat birakip azimete sariimali, miimkiin oldugunca bilingli ve uyanik yasama-
I1, nefis ve seytana, icerideki ve disandaki diismana karsi cihadini siirdiirmeli, Kuran'in
mesajlarini ulastimmak i¢in ¢aba harcamali, 6zetle hayirii her ise gerek niyetiyle gerek
ameliyle katilimali, serlerden kendini korumali, yeri geldikge kéinéta, esya ve olaylara
ibret nazaryla bakarak Allah'in kudreti karsisinda yumusamali, cosmall, giinahlarin-
dan pisman olmall, tevbe etmeli ve gozyagsi dokmelidir. Her haliikarda insan Rabb'in-
den gafil kalmamaya gayret etmeli, bu suretie de O'nun hosnutiugunu kezanmalidir.
Iste geroek zikir budur ve biittin bunlarl hemen her Miisliiman bilr.

255 Kuran-i Kerim: 23/14, 8217, 95/4
256 Kuran-1 Kerim: 33/72
257 Kuran-1 Kerim: 17/70
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Tasawuftan ilhamini alan tarikata gore ise insan, Allah'in bir Tecelfisidir. Onun ru-
hundan kopmus, O'nun &ziinden fiskimig, O'nun bizzat kendisinden yansimigtr.
Dolayisiyla temel amaci, yine O'na dogru bir yolculuga ¢ikmak, sonra O'nun zatinda
erimek ve nihdyet O'nunla biitinleserek 6limsiizliik kazanmaktrr. Tasawufta cennet
ve cehennem dnemli seyler degildir; &lim, &sikin ma'siik'a kavustugu bir «seb-i arlisy,
bir gerdek olayidir. Bu gérils, kozmografyada "Big Bang" olayinin ve onu izleyen
biizliimenin &deta spiritiialist bir agikiamasidir. Tek farki, kozmolajinin perseptib2%8 ve
fizk agklamalarna karsin tasavwufun bu olayl spirtlialist bir yaklasimla,
emperseptibi25% ve metafizik olarak sunmasidir. (Bunlan, rihéniler disinda alt tabaka-
dan miridler bilmez. Onlara bu agiklamalan yapmak kesinlikle yasaktir,)

Gorlilaligi (izere bu ki kurumun, Allah-insan iliskisine bakis! béylesine oldukga fark-
lidir. Tabiatiyla insanin, Allah'a kargl nasil bir tutum iginde olmasi gerektigine iliskin
aciklamalari da yine gok ayri olacakdr.

Isiam'a gore insan, hayatin her tarafina ve zamanin belli saatierine serpistiriimis olan
ib&detlerini kitap ve stinnetin diglileri icinde yapmali, bunlarin disinda kalan biittin diin-
yevi saatlerinde ve sekiler yasaminda da ilahi kontroltin altinda oldugunu asla unut
mamall, bu alandaki yagantisini da yine kitap ve siinnetin 6lctlerine gdre dlizenlemeli-
drr.

Iste Istam'da zikir ve fikir, biitiin bunlar kapsayici bir anlam tagir.

Naksilige gore ise zikir, sirf meditativdir. Aksiyoner hig bir yani yoktur. Statiktir, hig
bir dinamik 6zellige sahip degildir. Hele sekuler hayatia hig bir iliskisi yoktur.

Zikir igin ruhaniler tarafindan belifenmis bir sistem vardir. Bu sistem gok genis, fakat
bir o kadar da gefrefil ve karmagik tanimlar ve sekillerie egzotize edilmistir.

Omegin dilin, zikirde hig bir rolii ve islevi yoktur. Naksilikte zikrin hemen tamam zi-
hinseldir. Boyutlarla siniri bir imajinasyona dayalidir.

Naksibendi Tarikat'nda zikir, baglica iki kisma ayrilmistr.

Biri, kalbi zikirdir. Sézde bu zikirle, "Kelime-i Tevhid"in, ya da "lafza-i Celal"in tek-
rarn 6ngdrilmektedir. Fakat bunlann, dille degil, zihinden tekradanmasi istenmektedir.
(Naksflikte dille yapilan sozlli zikir ise sadece "Hatm-i Huwacegan" sirasinda
Kuran'dan kiiglik sOreler okumak ve bir miktar salevat gekmekten ibaretir.)

258 Perceptible (fr.): Kaabil-i idrak; Duyularla algilanabilen; Qui peut étre saisi
pergu par les sens.

259 imperceptible (fr.): Gayr-1 kaabil-i idrak; Duyularla algilanamayan; Qui éc-
happe a nos sens.
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Naksibendi Tarikat'nda baska bir ziir sekli ise, rabitadir ve daha 6nce ayrintili ola-
rak agiklandigi tizere rébita, diger zikir bigimlerinden (yani, "Kelime-i Tevhid"n, ya da
"lafza-i Celal"in, gerek dille, gerekse zihinden tekran seklindeki zikirden, hatta Kuran-i
Kerimii okumaktan bile ) Ustin sayiimistrr.

Bu her iki zikir bigiminin de kaynag yine Budizm'dir. Kitap ve Stinnette bunlara iligkin
herhangi bir kanit yoktur. Bu noktay! ¢ok iyi kavrayabilmek icinse, rébitaya iliskin olarak
simdiye kadar kaleme alinmig belgeleri incelemek gerekir.260

Naksibendilik'de Keramet, Menkabe ve Rabita iligkisi

Naksibendi Tarikat’nin, gegmisten giiniimiize kadar yasamis olan dnlii rihanileri
hakkinda birgok menkabeler yazilmistir. Bunlar, Naksfligin, bir tarikat olarak sahip
bulundugu 6zellikleri yansitmak bakimindan son derece 6nemlidir.

Bu tarikat, Isidm'a karsilastirrken elde edilen farklar degerlendimek bakimindan
seyhlerin yasam Gykleri ve onlara mal edilen olagantstiliikler dikkat ve ibretle ince-
lenmeye deger!

Ozellikle rabita ve benzeri dis kaynakli mistk anlayisiarin Islam'a adapte edilebime-
sinde izienmis olan yollar, bu farklarn 15131 altinda gok daha iyi aydinlatilabilir. Bu ne-
denle menkabeler iizerinde durmak gereklidir.

Ayrica belitmek gerekir ki «Ermiglik» denen bir inanis bicimi bu mitolojik hikayelerin
eksenini olusturmaktadir. Onun igin menkabe incelemelerinde bilhassa bu nokta goz-
den kagirimamalidir.

* %k %

Ermiglik

Tarikat rdhanilerine, bu hikayelerde mal edilmis olan insantistli ézellikler o kadar ast-
ronomiktir ki Allah (cc)'in kitabi ve Rasulullah (s)in Siinnetiyle aydinlanmis olan akli
basinda hig bir miimin, bunlarin iginde en ufak bir gercek bile bulunabilecegine kendini
asla inandiramaz!

Cunk{i «Ermiglik» denen inanis kadar siinnetullahi kéklinden inkér eden, Allah
(cc)in kéinét zerindeki sinirsiz egemenligini yok sayan ve O'na acik¢a kafa tutan
baska bir inanig bigimi hemen hemen yoktur; ve ¢linkii ateistler bile Allah'i blisbiitin

260 K. BOLUM - 114 Rabitayr Konu Alan Yazili Belgeler.
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inkar etmekle bizzat kendilerini inkar ettiklerinden emmislige inananlar kadar blyik bir
celiski icine dlismemektedirler. Zaten ateistierin blylik cogunlugu cahildir, geriye kalan-
larin ise akli dengeleri ya da psikolojileri bozuktur. Buna karsi emislige inananlarin
hemen hepsi de bilinglidir.

Bu hikayelerin, bizzat seyhler tarafindan miridlere dikte eftirildigini ileri stirmek, kus-
kusuz zordur ve kanit ister. Ancak onlan memnun etmek, ya da Unlerinden yararian-
mak icin, bazi okur-yazar dervislerin, bu masallar kaleme aldiklan distinGlebilir. Su var
ki herhangi bir halffe'nin, kendi seyhi hakkinda rivéyet edilen bu mitolojileri hig bir za-
man yalanlamamig olmasi, tarikat lidereri hakkinda ciddi bir ahlak sorununun varigini
ortaya koymaktadir. Gergekten de hemen hig bir seyh, kendisini mezun etmis olan
mirsidinin géklere ¢lkanimasina simdiye kadar itiraz etmemistir. Tabiatiyla bu korkung
derecedeki gercek disi menkabeleri dogrulayanlarin rabita ve benzeri sirkiyati da is-
lam'a mal etmede herhangi bir engel gdrmeyecekleri akla son derece uygundur.

Glink{ menkabe gelenedi de aynen rabita gibi, hatta tarikatin diger tim unsurian gibi
yabanci kaynakiidir. Ozellikle Samanliktaki «Kam» kliltin(in, Budizm'deki «Arhant»
kiltintin ve Hristiyanlik'daki «Azizler» kiltiniin etkisi altinda peydahlanan «Ermiglik»
inancina bagi olarak bu gelenek tarkatlara yerlesmis ve zamanla kurumlasmigtir.

Binaenaleyh rébitanin  Budizm'den adapte edimesine gbz yumanlarin, bu
menkabelerdeki mitolojilere karsi ¢lkmalan beklenemez.

Velili kavramina gelince bunun, islamf gercekler agisindan sorun olusturan yani, bu
kavrama ermislik adi altinda yiklenmis olan yabanci anlam ve imajlardir.. Bu imajlarin
sonucu olarak da evliya denen bir tip yaratimis ve bu tip, Tirkiye'de toplumun bilingal-
tina yerlestiriimistir.

Tarikatta Evliya Nasl Bir Kisiliktir:

So6zde "bazi ytice ruhlu insanlar, keskin bir sezgiye, oladaniistii ve gizemii gliglere
sahiptirter." Bu kisilere, her dinin mistik topluluklan tarafindan verilen bazi sifatiar vardir.
"Evliya", "Aziz", "Saint" "Surp" ve "Ermis" gibi...

Kalabaliklarin gok bilyik saygi ve baglilik gdsterdigi bu sahislar, "Gilehane™, "Ma-
nastir”, "Savmi'a" ve "Stupa" gibi 0zel ve kutsal saylan mekanlarda “Seyr-u
Sildk", "Miicahede", "Cile", "Riyazet' ve "Yoga" gibi her dine gbre cesiti adlar
altinda mistik egzersizler yaparak szde, "glinahlarindan annir ve bir ruh temizligine
kavusuriar. Bunlar, artik «Himmet» «Bereket» ve «Tasarruf» sahibidirler, Allah adina,
kainat ve tabiat olaylarini yonetider." (1)
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Muslimanimsi mistiklerce eviiyé denilen bu insanlar hakkindaki inaniglardan bazilar
soyledir:

1. Bunlar masum, giinahsiz, ylice ve yanimaz sahsiyetierdir ; kutsal birer kisilige sa-
hiptirer.

2. Gizliyi ve ¢zeliikle gdnlillerden gegenleri bilirler.

3. Dualan makbidir; ne dilerlerse Allah o dilegi yerine getirir.

4. Ayni anda birkag yerde bulunabilirer 26"

5. Islam ordularinin 6n saflarinda dlismana karsi garpisir ve zafer saglariar.

6. En uzak mesafeleri en kisa bir zamanda kat ederler vb.

Rabita ve benzeri mistik uygulamalaria sartiandirimis duygusal insanlar, "Eviiya"
diye niteledikleri adamlarin, bdylesine olaganistii giiclere sahip bulunduguna kendile-
rini inandirinca bu kez de onlarin bu kerametlerini 262 hayaller zorlayan mitolojik hika-
yelerle kaleme almiglardir.

Tarih boyunca bu konuda "Mendkibname" adi altinda yazilan kerémet hikayeleri,
cittler dolusu bir birikim olugturmusgtur.

Dolayisiyla tarkatlara bagl topluluklari yonlendiren araglardan en dnemli biri de bu
Menékibnémelerdir.

261 Tasavvuf terminolojisinde bu tir kerametler, “Tay-yi Zaman“ ve “Tay-yi Me-
kan“ tabirleriyle agiklanir. Bunlarin ménasi: S6zde, zaman ve yerin, evliya icin katlanarak
kiiglilmesi demektir. Ozellikle “Tay-yi Zaman“, zamanin durmasi anlamina gelir. Veli olan
kisi gliya bu suretle, bir yandan bulundugu yerde zamani durdurarak, ya da zamanin aki-
sini, bir diger yerdeki zamanin akisina gore yavaslatarak yasar.

Zamanin katlanmasiyla (ya da durdurulmasiyla) evliya kisi, 6rnegin birkag saniye
icinde bagka bir Ulkeye intikal ederek orada yillarca kaldiktan, hatta ev, bark, goluk cocuk
sahibi olduktan sonra tekrar eski yerine doner ve hayatina, kaldigi noktadan devam eder.
Oyle ki dondigli zaman érnegin, gitmeden 6nce dnline konmus olan yemek hala sicacik
durmaktadir. Onu sofrada bekleyenler sadece bir kac saniye icinde ortadan kaybolmus
olmasina hayret ederler vb.

“Tay-yi Mekan“in da anlami sudur: Evliya kisi, ayni saatlerde bir kag yerde bulu-
nabilir; Yani yerin katlanmasiyla, evliya diye bilinen zat, ayni saatlerde diinyanin, birbirin-
den son derece uzak birgok yerlerinde bulunabilir (?!)

262 Keramet: Ehl- Sinnetin inandi§1 Kur'ani gergeklerden biridir. Gerek
Maturidiler, gerek Es'ariler, gerekse Selefiler kerdmet gergegine inanirlar. Ancak tasav-
vufeularin keramet anlayisi ehl-i stinnetinkinden farklidir ve dis kaynakiidir. Keramet ko-
nusunda fazla bilgi icin Bk. Sa’duddin Mes’id b. Omar et-Taftazani, Sarh'ul-Agéid s.
175, Eser Kitabevi istanbul-1972; Sirdcuddin Ebulhasan Ali b. Osman el-Usi, EI-Emali
Manz(imesi, Beyit: 32; Ali b. Ali b. Muhammed b. Eb'il-izz ed-Demashqiy, Sarh'ul-
Aqiyda'tit-Tahawiyya, 2/746-752 Beyrut-1988; Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, EI-
Furgan Beyn'e Ewliyair-Rahman ve Ewliyd'is-Seytan s. 154-161 Kéhire, tarihsiz; Mu-
hammed Abdulhaddi el-Misri, Ehl'us-Sunne'ti wa'l-Jamaah s. 95 Riyad-1988; Nasir
Abdulkerim el-Aql, Aqiyda'tu Ehl'is-Sunne'ti wa'l-Jamaah s. 46, Riyad- H. 1412.
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Her seyhin, tarikata olan katkisi ve evliyalik derecesi, ona mal edilen menkabelerle
Olciilir. Onun icin bir seyhin, eger kerdmetleri kitaplara konu olacak kadar gok uzun
anlatimig ise o seyhin en bliylk velflerden biri olduguna inanilir. Rabbéni ve Bagdadi
gibi...

Bu nedenle mUirid topluluklar, tarihin her déneminde seyhleri igin cok gesitli keramet-
ler Uretmis, bunlari ilging anlatimlaria islemislerdir.

isiam ve Kuran dlciileri bakimindan ok biiyiik bir sorun olan bu "Evliyalik™ ve
"Ermiglik" inanisinin rabita ile iligkisi, Naksibendf Tarkatinin temel felsefesini olugtu-
rur. Clinkl seyhi, miiridin kalbine, ylice, masum ve yanilmaz bir kisi, "Himmet", «Be-
reket» ve "Tasarruf" sahibi bir "Evliya" olarak kaziyan arag rabitadir. Evet, hayal bile
edilemeyecek kadar yiiceler ylicesi bir makama yikselmis, Allah'da fani olmus (?1), ve
nihayet "ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmig"263 bir kamil ve milkemmel olarak seyhi
miridin kalbine ve zihnine yerlegtiren sihiri anahtar, rabita egzersizleridir.

Bir kez daha vurgulamak gerekir ki, miiridin en biiyik gdrevi, seyhinin seklini, (ya-
ninda bulunsun, ya da bulunmasin) siirekli olarak zihninde canlandirmasidrr. iste rabi-
ta budur ve rabita, zaman iginde seyhi, miridin her zerresine nakseden, hatta onu,
(hagal) Allah'in, yeryliziinde tecesstim etmis bir modeli olarak miiridin ruh derinliklerine
ofurtan bir "Reflexive condition™ haline gelir.

Miirid, bu ruh hali iginde artik seyhinde hig bir eksiklik géremez. Seyh rabita saye-
sinde bu kivama gelmis olan miridinin nazarinda yalnizca bir «miirsid-i kamil» degil,
ayni zamanda "o, biitiin eksikliklerden miinezzeh bir zat-1 zisandlr.”

Boyle inanmaya baslayan miirid, Ustiinllik, olaganiistliliik, ylicelik ve keramet olarak
mirsidi igin tasavvur edebilecedi her meziyet ve olayin, eylemsel bigimde yasanmis ve
gerceklesmis oldugundan asla kuskulanmaz. Ondan sonra da bunlari, hayalinin en-

263 Seyhin, "ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis" olmasi demek, Onun, yalnizca
Allah Teald'ya mahsus olan sekiz sifati kazanmis olmasi anlamina gelir.

Bilindigi Uzere bu sifatlar: Hayat, ilim, irade, kudret, sem', basar, kelam ve tek-
vin'dir.

Naksibendiler, belki de kafa karistirir diye bu kadar ayrintili bir agiklama yapmak-
tan ¢ekindikleri icin sadece "Rabita, ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis ve miisdhede
makamina varmig bir kamil ve miikkemmele kalb baglayip huzur ve giyabinda o zatin
siretini hayal hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir. " seklinde kisa bir ifade kul-
lanmaktadirlar. Bk. Abdulhakim Arvasi, Rébita-i Serife Risalesi s. 18. Bayezit Devlet Kii-
tiiphanesi No. 297541/243435 Istanbul
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ginligi ve dilinin zenginligi oraninda anlatmaya ve yaymaya baglar 264iste menkabeler
béyle olusmustur.

Halbuki islam'da béyle bir eviiya telakkisi yoktur ve olamaz da. Nitekim ilk zahidler
olarak biinen Hasan el-Basri, Sufyan es-Sewri, Abdullah b. el-Mubérek, Fudayl b.
lyad, Saqiyq el-Balkhi, Ma'ruf el-Karkhi, Ebu Siileyman ed-Dérani, Bigr el-Hafi,
Seriy'yus-Saqatly, Harith el-Muhasibi ve Sehl b. Abdillah et-Tusteri gibi sahsiyet-
lere, yasadiklan ¢agda boyle bir kisilik mal edilmemigtir. Veli kavrami, Mslimanlarin
ilk (i¢ kusagd tarafindan tamamen Kur'an'in tanimladigi sekilde benimsenmistir.

Bu s6zciige iligkin I0gat bilgilerine gelince:

“Evliya “ kelimesi goguldur ve “veliler demekdr.

“Veli“ s6zcligu, Kuran-1 Kerim'de kisaca iki anlama gelmektedir.
Birincisi: Yandas, tarafdar ve dost demekdr.

Ikincisi ise: Baskas! adina, onun islerini yoneten yetkii demekr.

Istam Hukukundaki "Veliy'ul-Emr" ve "Evliya-i Umar" terimleri bu anlamda kulla-
nilmigtir. Keza, "Cocugun Velisi" ile, idari ve siyasi yetkiller igin kullanilan "Veliy'ul-
Emr" ; Demek, vakif ve cemiyet yoneticileri icin kullanilan "Miitevelli Heyeti" ve "Va-
Ii" gibi sifatlar, yine bu anlami hatidatmaktadir.

Ne yazik ki gagdas ilahiyatct mealciler bu iki kavrami sik sik birbirine kanstimuislardir.

264 Miridler tarafindan kaleme alinmis olan seyh biyografilerinin baslangi¢ kis-
minda genellikle bir dvgl fasli vardir. Miridlerin, seyhlerini ne kadar ylice ve Ustiin gor-
dukleri hakkinda genis bilgiye sahip olabilmek igin mendkib denilen kitaplarin bu faslina
bakmak gerekir. Bununla birlikte miiridler, seyhlerinin adini andiklari her defasinda onlara
tekrar bu évgleri yagdirmaktan kendilerini alamazlar. Ozellikle Hatm-i Huwécegéan deni-
len &yin sirasinda rihanilerden her birinin adi gegtikce bu vgller bol bol siralanir. Halka-
da oturan birgok mirid bu sirada sartl refleksle son derece Urkitlici davranislarda bulu-
nurlar.

Omek olarak bu 8vgil sekillerinden bazilan séyledir:

«Qutb'ur-Rabbani wa Gaws'us-Samedani wa Jami'ul-Madni wa Bahr'u
uliimi's-Sirr't wa'l-Alani...»

«Qutb'ul Arifin wa Gaws'ul-Wasilin wa imam'ul-Muttaqiyn wa Taj'ul-Kamilin
)

«Jami'u Kemalat'il-Ewliyd'il-Awwalin wa Majma'ul-Adab'i wa Fiiyozat'il-
akhirin  Umdet'ul-Islam'i wa'l-Muslimin Umdid'ul-Meshaikh'i B'i-ajmai'him wa's-
Salikin Nur'us-Seméwati wa'l-Aradiyn...»

Ozellikle belirtmek gerekir ki: «Dogu»'da Kiirt kkenli bir seyhin miritleri tarafindan
dlizenlenen bu son dua, Mislimanlar arasinda daima biylik tepkiye neden olmustur.
Glnklu  «Nur'us-Seméwati wa'l-Aradiyn»: Goklerin ve yerlerin nuru demektir ki Allah
Teala, Nur Stresi'nin 34'lincii ayet-i Kerimesinde bizzat Zat-1 llahiyesini bu ifadeyle nite-
lemistir.
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Ayrica ne ilgingtir ki "Veli™ ve "Evliya" sdzcikler, Kuran- Kerim'in birgok yerinde
gegmesine ragmen tarikatgllar, yalnizca Yunus Sresi‘nin, 62. ayeti kerimesinde
gegen bu kelime (izerinde durmuslardir.

"Evliya" (vani veliler), ayeti kerimede dort ayn sifatia nitelenmektedirler. Bunlar:
Korkmazlik, iiziilmezlik, imanl olmak ve Allah'in emir ve yasaklarini uygulamada
titizliktir.

Gok biytik ihtimalle tarikatgilar, bu dort sifattan ilk ikisinin esnekiiginden yararlanarak
veli dive inandiklan kisilere, olanca hayél glicleriyle becerebildikleri mitolojik nitelikler
mal etmeye calismis ve zhinlerinde canlandirdiklari insan seklindeki tannyi bu suretle
yaratmislardir.

Oysa aslinda Kuran- Kerim'e gore "Evliyaullah" (yani Allah'in dostlar), Ondan
bagka herhangi bir kimseden korkmayan, dlinyalik kayiplar igin Gzliimeyen, imanli ve
buna bagli olarak ilahi emir ve yasaklara uymakta biyik fitiziik gbsteren bittin MUsli-
manlardir. Evet Kuran-1 Kerim'e gére iste eviiya bunlardir. Dolayisiyla tarfkattaki eviiya
ile Islam'daki eviiya arasinda bulunan fark, bu karsilastima ile ortaya cikmis bulun-
maktadr.

Gergek bu oimasina ragmen, Budizm'den islam'a adapte edimis olan rabitanin,
Naksilerde sartl refleks haline gefirdigi Mito-Miirsid tipi ilahlar, bu tarikatin klitirinde
Israrla yasatiimaya galigiimaktadir.

Naksilikte «Velilik» ile «Seyhlik» es degerdedir. Yani her seyh, kendi miridierince
ayni zamanda en bliyUk velidir; kesif ve keramet sahibidir. Onun igin eder bir kimse,
hliner ve maharetierini kullanarak herhangi bir Naksibendi seyhinin gdziine girebilir ve
ondan seyhlik yetkisini almayi becerirse ayni zamanda eviiya olma sansini da elde
etmis olur!

Oyle ise her seyh aday! (ya da veli adayi) igin esasen énemli olan hedef, seyhlik
postuna yikselebilmektir. Bunun ise iki yolu vardir.

Birincisi: «Begik Seyhligix'dir ki, her tarikat seyhinin emzikteki erkek cocugu bile za-
ten dodustan seyh sayilir. (Bu gértis, daha ¢ok Kiirt Naksibendliler arasinda benim-
senmis ve tutunmusgtur.) Ancak sadece besik seyhiigi, Ustin bir liderlik poptilaritesi igin
her zaman yeterli olmayabilir. Bu bakimdan, dogal veliaht sayllan seyhzadeler posta
oturmak igin (asagida anlatilan ikinci yolu izleyerek) genelde birbirleriyle yarisir ve besik
seyhligini asmak amaclyla rutin pratikleri yapmay da ihmal etmezler.

Ikincisi ise: «Seyr-u Siilik» ile (Yani 6zel bir mistik egitimden gegerek) mezun ol-
duktan sonra bu makama getirilmekle olur.

Bu ikinci yol, genelde gok byl yetenekler, genis bilgi ve kiiltir gibi meziyetler, gok
yonlii bir sosyal kisilik ya da ylksek entelektlialite gerektirmez. Hatta denebilir ki, ge-
lismis Ustlin bir kiilik, tarikata lider olma yolu izerinde bazen bir engel bile olusturabilir.
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Clink(i Naksi seyhlerinin bilgi diizeyleri sigdir. Hem kisilikii gdmezlerini anlamakta zor-
luk cekerler, hem de onlari gizii gizli kiskanirar. Onlarin, glinlin birinde séhret olup,
kendilerini gblgede birakabileceklerinden, icin igin endise ederler. Bu nedenle, daha
cok meftliniyet (asir ve siki baglilik) arariar. Tabii bu da ancak rabita ile olusabilir. Bu-
nun yaninda 6grencinin, Naksflere 6zgu giyim ve kusama dikkat etmesi, disiplinli, temiz
ve suskun olmasi istenir.

Bir dgrenci eder bu kurallara titizlikle uyarak glintin birinde yiizlerce (hatta bazen bin-
lerce) arkadas! arasinda seyhinin halifesi (ondan sonra yerine gegecek olan temsilcisi)
makamina getirilecek olursa bu sans, onun artik kesin bir velf oldugunu kanilamak igin
yeterlidir. Onun daha fazla ugrasmasina da gerek yoktur. Clinkii o, artik «Ulu bir
zat»'dr. Hatta eger heybetini mridlerinin iliklerine kadar islemekte yiiksek bir perfor-
mans gosterebilirse onun, gok gegmeden “bir zat-1 ecell-i ala“ olmasi bile isten degil-
dirl. Hayatta oldugu siirece o, «Efendi Hazretleri»'dir. Konustugu en bayagi bir sbzde
bile hikmetler aranir; her lafi sayfalar dolusu yorumlara konu olur; attig her adimdan,
yaptigi her hareketten, hatta yiiz{inli gevirip bir yana géz atmasindan, glilimsemesin-
den ya da hapsimasindan bile tiirfi tiirii anlamlar gikarilir 265 Oldiikten sonra iizerine
saltanatll bir tlrbe insa edilir; mezarinin zerine stisll bir sanduka kurulur; adi, yagsam
tarzi, s6zleri ve ona ait hemen her sey kurumlasir ve kutsallasir.

Cunkd halife, (yani seyhin bas ¢6mezi) Gistadinin postuna ofurur oturmaz, miiridleri
arasinda otomatik olarak hemen bir hiyerarsik diizen kuruluverir. Bu dizeni, ya onun
efrafinda kimelenmis bulunan kalabaliklanin zengin elit tabakasi -kendi inisiyatifi ile-
hazifar ki, -yakin tarihe kadar yiizyillar boyu Naks toplulukian béyle teskilatlanmislar-
dir- ya da yaklagik yanm asirdir Tlrkiye'de, siyasi diizenin basinda bulunanlar bunu
gizli eller araciligiyla saglariar. «Giineydogu» vilayetlerinden birinin yakininda son otuz
yildir faaliyet gbsteren bir Naksibendi kampinin merkezi iste bu sekilde kurulmugtur266

265, Cok o6zur dileyerek sirf kamuyu aydinlatmak bakimindan ifade edelim ki: sey-
hinin, her tlirld artiklarini, hatta diskisini bile kutsal sayan cemaatler, aramizda yasa-
maktadir. Siki bir sekilde gizleniyor olsa bile bu, kesin bir gergekir.

266 gy kampin olugmasinda giidtilmiis olan amag sdyle 6zetlenebilir:

1950'den sonra «Dogu»'da ve «Giineydog»'da yerli halkin disiince yapisinda
degisim riizgarlarinin estigi sezinleniyordu. Bu gelisme, iki farkli kutup olarak gittikge belir-
ginlesiyordu. Bunlardan biri ayrilikgi-sovenist bilinglenme, digeri ise Islami uyanigti.

Her ikisinin de ortaya ¢ikis nedeni aynidir. O da, y6netimlerin bastan beri bu iki
bélgede yasayan Kiirt, Zaza ve Arap topluluklara uyguladigi baski ve asimilasyondur. Bu-
na, karsi tepki olarak ortaya gikan bu iki disiincenin gittikge gelisme kaydetmesi iizerine
yonetimler bir devlet politikasi olarak son 45 yildir cesitli stratejiler belirlemis bulunmakta
ve bu stratajilere gore hareket etmektedirler.

Bunlarin arasinda en az askeri yontemler kadar 6nemli bir strateji daha vardir ki o
da, «Dogulu» Naksibendilerin yonlendirimesi tasarisidir. Bu olay, heniiz biytik dlglide
desifre olmamis gok 6nemli bir siyasi plandir!
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Amag, seyhi dinya igleriyle ilgili karariarda yonlendiren Ust tabakayi elde etmek ve
cemaati bu surefle bir oy potansiyeline dénlistlimek ya da devet politkasinin bazi
hedeflerini gerceklestimede bu cemaati kullanmaktir!!!

Seyh, her iki halde de isin i¢ yiiziinden pek haberdar degildir. Zaten tarikatin kurallari
gere§i, «Efendi Hazretleri diinyevi islere pek kansmaz.» Giinki O, kutsal ve tannsal bir
kisilige sahiptir. Bu imaj, Naksibendilere Hristiyan'ca anlayistan gegmis olabilir; laik
rejmin temsilcileri de bu anlayisl, son kirk elli yil boyunca spekilatif yollaria desteklemis
ve pekistimislerdir.

Dolayistyla, mirid topluludu tarafindan ona yapilabilecek en bilyik hizmet, onun
hakkinda bol bol keramet (retmek, bunlari ciller dolusu menkabelerde islemek ve
Undndn sinirarini, mimkdn oldugu kadar genisletmektir. Bunu bagarabilmek icinse,
miridlerin muhtag oldugu kudret, rabitada meveuttur!

Evliya menkabeleri olarak bu konuda simdiye kadar yaziimis olan hikayeler, mitoloji
tarihinde benzerlerine az rastianan cinstendir.

Allah Teéla'ya ve O'nun son elgisi Hz. Muhammed Mustafa, -Sallellahu aleyhi ve
sellem- Hazretlerine, ictenlikle iman etme serefine nail oimus ve Yiice Kurén'in
hakikatlarina vakif bulunmus her mi'minin, tiylerini Urpertebilecek bu sinsice diizen-
lenmis hikayelerin, Islam't yikmaya yonelik ne biiyiik tehlikelerle yiikiii olduklarna
dikkatleri cekmek amaciyla bunlardan kisa bazi parcalar sunmakta yarar vardir.

Naksibendi Tarikat'nin kurucusu Bahatiddin Naksibend hakkinda yazilanlar;

*«Annesi s6yle anlatmistir: "Oglum Behaeddin dért yasinda iken, evimizde yavrula-
yacak bir inek vardl. Dogumuna bir miiddet daha olan o inegi géstererek, dyle anliyo-
rum ki bu inek beyaz bagl bir buzagi doguracaktir dedli. Bir kag ay sonra inek, dedligi
gibi bir buzadi doguralu."s

Bu konuda simdilik ancak su kadarini séyleyebiliriz ki: 1958'de biitiin bélge halkini
bir tek Naksi seyhi etrafinda toplayabilmek icin gizli ve genis bir arastirma yapilmis, ondan
sonra «seyyid» oldugu ileri siriilen bir sahis belirlenmistir. (Neden bu sahsin segildigi ise
son derece ilgingtir ve elbette ki zamanla bu konuya iliskin énemli bilgiler ortaya ¢ikacak-
tirl)

Gorevli bir istihbarat drgiittiniin denetiminde, profesyonel bir ajan ekibi tarafindan
yillarca bu sahsin propagandasi yaptirilarak Siirt'le Bitlis arasindaki tekkesi, on binlerce
insanin akin ettigi mistik bir mabed haline getirilmek siretiyle nihayet Islami uyanis «Do-
gu»'da gokertildi.

Mislimanlarin eritimesine daha fazla agirlik verildigi icin sévenist faaliyetler git-
tikge glic kazandi. Sozii edilen seyh ve cemaati, Islami uyanisin gokertilmesinde kullanil-
diklari kadar Kiirtler'in siyasal agidan bilinglenmesine karsi da bir engel olusturuyorlardi.
Bu nedenle yeralti érgitlerinin herhangi bir saldirisina karsi bu seyh ve tekkesi daha son-
ra, «Giineydogu»'nun (kritik alandan uzak) bir noktasina tasindi.
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*«Behaeddin Buhéri hazretleri bir defasinda Seyh Seyfeddin adli bir zatin imak
kenannda bulunan kabri basinda kalabalik bir ceméaatle sohbet edlyordu. O caméatte
bulunanlardan bir kismi Behédeddin Buhari hazretlerinin tasavvufdaki yiiksek derece-
sini bilmiyoniarcl. S6z eviiya zatlann hallerinden agilmigti. Bir hayli stiren bu konusma-
da eviiyanin meshinarindan olan Seyh Seyfeddin ile Seyh Hasen Bulgari arasinda
gecen kerdmetler anlatilcl. iclerinden biri dedii ki: "Eskiden velllerin tasarufu, kerdmeti
¢ok olurdu. Acaba bu zamanda da onlar gibi tasarruf ehli var midir? "Bunun (izerine
Behéeddin Buhéri hazretleri buyurdu ki: "Bu zamanda &yle zatlar vardir ki su irmaga
yukan ak dese irmak tersine akmaya baslar."” Bu s6zler Behaeddin Buhari hazretleri-
nin Miibarek agzindan gikar gikmaz dnlerinden akmakta olan irmak ters akmaya bag-
ladh...»

Yine Naksf riihénilerinden Ubeydullah-1 Ahrar hakkinda yazilanlar:

*«Ubeydullah-1 Ahrér hazretleri dogdugunda, kirk glin annesini emmemigtir. Anne-
si nifastan temizlendikten sonra emmeye baglamigtir.»

*«Mevlané-zade Nizdmeddin anlatr: "Kis zamaniydi. Giinlerin en kisa oldugu bir
mevsimde Ubeydullah-1 Ahrdr hazretieriyle bir kéyden bir kiye gidiyorduk. lkindli
namazini yolda kildik. Giines solmaya baglamig ve ufuk ¢izgisine yaklagmisti. Menzi-
limiz géyet uzakt ve bu vaziyette oraya gecenin geg saatlerinden ewvel varmak ihtimali
yoktu. Etrafta ise bannilacak hig bir yer yoktu. Her taraf bozkir. Kendi kendime dlistin-
meye bagladim: "Menzil irak, vakit aksam, yol korkung, hava soguk, siginilacak yer
yok ; halimiz ne olacak?" Ubeydullah-1 Ahrér hazretleri atini hizla stiriip gicliyor ve hig
bir tefés eseri gstermiyoral. lgimden bu diisiinceler gegince baglarini bana déndiirdli-
ler ve, "Yoksa korkuyor musun ?" diye sordular. Stikat ettim. "Atini siki stirdip yol alma-
ya bak ! Belki glines batmadan menzilimize ulaginz." buyurdu. Boylece atlarimizi siki
stirerek yol almaya basladik. Bir hayli yol aldiktan sonra, dikkat ettim ki, giines sanki
yerinde duruyordu. Ufia yakin bir noktada ve géde civilenmis gibiydii. Kéye girer gir-
mez, sanki gtines séndiriiimiis gibi, birden bire zifirf karanliklar iginde kaldlik. »267

Naksbendlerin, imam-1 Rabbani diye adiandirdiklan Serhendii Ahmed Fardiqry
hakkinda yazilanlar:

267 By spzleri kusmayi géze alan insan, koskoca yer kirenin , kendi etrafinda
saatte yaklasik 1700 km. hizla déndugdtinu eger bilseydi, «Dikkat ettim ki, glines sanki
yerinde duruyordu. » diyebilir miydi? Ya da bu kisi, madem ki Ahrar adindaki zavalli
stfiyi, diinyayr yerinde civileyebilecek kadar goziinde buyiitms idi, acaba neden «Men-
zil irak, vakit aksam, yol korkung, hava soguk, siginilacak yer yok » diye panige ka-
piliyordu? Diinyayl, ya da -bu kiginin tabiriyle- "giinesi yerinde givilemek" mi daha ko-
laydi, yoksa onu soguktan ve karanliktan kurtarmak mi daha kolaydi?! Gériildigl Uzere
bir Naksibendiden baska hemen hig bir yaratik, bdylesine korkung geliskilerin iginde, boca-
layip seytanlara maskara olmayi goze alamaz.
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*Hizir ve llyas aleyhisselémin rahaniyeti ile glriistip, konugtu. Ona hayatiar ve 6-
liimleri hakkinda bilgi verdlier. Imdm-1 Rabbéni hazretleri bu husisu "Mektubétin
birinci cild, 282'nci mektubunda bildirmitir.»

*«Bir giin Imam-1 Rabbéni hazrefleri murakabe halkasinda bir kinkiik ve amellerin-
deki kusurian gérme halinde iken; "Seni ve kiyamete kadar vasttali veya vasitasiz seni
tevesstil, vesile edenlen, senin yolunda gidenleri ve sana muhabbet edenleri magfiret
eyledim nigésini duyau. Ve; "Bunu her kese s6yle” diye kendilerine emrettiler. Nitekim
Mebde' ve Me'ad risélelerinde bunu bildlimigtir.»

*«iméam-1 Rabbani hazreflerine: "Cenaze namazinda bulundugun her kes mafiret
olunmugtur.” mdjdesi iham olundu.»

*«imam-1 Rabbani hazrefleri buyurdu ki: "Erkeklerden ve kadinlardan vésitali ve va-
sitasiz olarak bizim yolumuza girmis olanlar ve girecekleri bana gGsterdier. Isimlerini,
soylarini, dogum zamanlarini ve memleketlerini bize bildirler. Istersem hepsini tek tek
sayabiliim. Hepsini bana badisladilar.»

*«Kiymeti talebelerinden Seyyid Cemal, sahrada arslania karsilagti. Kagacak yer
yoktu. Imama siginip imdad diledi. Imam elinde baston ile gériindti ve o kiikremis olan
arslana siddetle vurdu. Arslan kagh. talebe kurtuldu.»

*«mam-1 Rabbani hazretleri h. 1024 (m. 1615) senesinde elli ii¢ yaslannda iken,
talebelerinden ¢ok sevdikierine "Benim dmriim ve hayatim hakkindaki kaza-y1 miib-
remin altrmis {ig sene oldugunu iham ile bana bildirclier” buyurdlu. Ve buna gok sevindli
Glnki Peygamber efendimiz (s.a.v.)e tabi olmasinin goklugu yas bakimindan da
uymakia belli oluyordu. Ayni zamanda bu hususta Hz. Ebii Bekre, Hz. Omere ve Hz.
Ali*ye de uymus oluyordu.»?58

Gorildugl (zere, Naksibendfigin, genelde pek gbze garpmayan gergek yiizi,
Ozelikle bu mitolojik omeklerde ortaya glkmaktadir. Dolayisiyla rébitanin, (bir ibé&det
kisvesi icinde) tarikata yerlestiiimesi ve Islam'in 6z maliymis gibi propaganda edilmesi
zihniyetinin i¢ yiizil de bir kez daha bdylece anlasiimis bulunmaktadir.

Aslinda bu zihniyet, "Stinnetullah™ ile bir tlirli tatmin olamayan hasta ruhlarin peri-
san halini ortaya koymaktadir. Bunlar, Kuran ve Stinnefin insanlik igin kapilarini agtigi

268 Ajlah Teala'nin, kainati kusatan ezeli ve ebedi egemenligine ve onun ilahi sal-
tanatina belki de saygisizligin, hatta iftira ve isyanin en girkin érnekleri diye sayilabilecek
bu diizmeceler, egitimsiz ve zavalli ziimreleri belli odaklara baglamak amaciyla Modemist
Naksibendiler tarafindan sézde ansiklopedi adi altindaki yiginlarca kagit tomarlari iginde
derlenmistir.

Sirf ibret alinmasi amaciyla bu dmeklerin yukariya aktariimasindan sebep okuyu-
culardan oziir dileriz.
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zengin gondl iklimini son derece sert gdrmektedirler. Din denince akillarinda, eviiyalar
tarafindan yonetilen ugsuz bucaksiz engin &lemlerin, toz pembe dinyalarin, mlicizeler
climbisti iginde ugusan kanatli ilahlarin canlandigi bu insanlara Allah'in kevni kanunla-
rini hatidatmak mimkiin degildir. Adeta bir hayal ummani iginde yiizerler. Naksibendi-
lerdeki bu geliski 0 kadar sinirsizdir ki, tarikatla hi bir iliskisi bulunmayan insanlardan
¢ok daha hayata bagli olduklar ve yasamin hemen her tlirlli zevkini tattiklari halde
onlara, neredeyse atesin yaktigini, bicagin kestiini ve yerin gekligini anlatmaya imkan
yoktur.

Onlarin biitlin arzulan, biitin hava ve hevesleri, bir seyhin kerametlerini sinema filmi
gibi seyretmek, ya da olaganUstli diye inandiklan en bayagi ve siradan olaylar, ille de
keramet diye bir seyhe yapistirivermektir. Omegin bir kaza mi oldu, «Efendi Hazretleri
bunu igaret buyurmustu.»; Yagmur mu yagdi, «Efendi Hazretleri biraz 6nce dua
etmisti.»; Muhitierinde sevimeyen birinin bagina bir bela mi geldi, «Efendi Hazretleri
onu carptL.» vs.

Anlasilan Naksibendilere gdre: “kainati -Allah adina- Efendi Hazretleri yonet-
mektedir.“ Bu nedenledir ki Onlan bidat ve hurfelere, efsane ve mitolojiye degil,
bilakis Yiice Kuran'in ve Siinnet-i Seniyye'nin tertemiz yoluna davet eden serefii islam
alimlerini, “Ulema-i Riisim™ ya da "Zahir Ulemasi"diye daima alaya almislar ve
almaktadirar.

Naksibendfligin, bastan beri gesitli yonleriyle agiklanan diistince ve anlayisi, yizyilla-
rin akig iginde kurumlasmis, artik «TC»'nin siniran icinde yasayan kalabaliklarn her
bakimdan esin kaynag haline gelmistir. Oyle ki yalniz «dindar» kesimlerin degil, mater-
yalistlerin, hatta islam karsitarinin bile dinya goriis, kiiltiiri ve deger yargilan bu
tarikatin efsunlanyla mayalanmistr.

Onun igin, halkin giinitik hayati (izerinde Naksfligin, kiigimsenemeyecek boyutiarda
etkisi bulundugunu sdylemek pek milbalaga sayilmaz.

Naksibendiligin, Toplumsal Yagam Uzerindeki Etkileri

Naksi Tarikati, asidardir belli bir cografyanin insanlan tizerinde toplumsal agidan gok
yonlii ve siinmez etkiler birakmistir. Bu etkilerin boyutiar gercekten incelenmeye de-
Jer.

Hic kusku duymamak gerekir ki, Tiirkiye'de toplumun ézelikle din anlayisini sekil-
lendiren temel fakior Naksibendiliktir. Cogunlugun, Siinni Mislimanlardan olustugu
kanaatine karsin, Tirkiye'deki Stinnilik anlayisi, Naksibendfligin etkisi altinda, Stnni
lemin din anlayisindan bir hayli farklidir. Kuran'dan uzaklagan bu ilging din modelinin
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adi glinlimiizde artik «Ortodoks Tiirk Stinnfligi» olarak ilim literatlirine gegmis bulun-
maktadr.

Naksibendi Tarkat'nin, rébrtaya dayanan «Sahisperest» kiiltir(i, toplumun hemen
blitlin kesimlerini etkisi altina almistir. Ozetle denebilir ki halk, farkinda olsun veya
omasin, top yekin Naksibendilesmistir. Blyik ihtimalle bu yizdendir ki
«Merdiimperestlik» anlayisl, materyalist gruplar arasinda bile yayilabilmistir.

Omegin «dindarlam, Kuran'a ve Siinnete gére degil, tam tersine tarikat seyhleri, ya
da -mahalli deyimle- «evliyalar tarafindan sekillendirimis bir isiam'i ancak kabul et-
mektedirler. Dinden kopuk yiginlar da kendi inang ve ideclojilerini bilim tarihine gegmis
bulunan felsefe ve teorilere degil, aksine tannlagtirdiklari liderlerinin kisisel goriisleriyle
ifade etmeye galismaktadiriar. Bu toplumda, insani tanrlastima inanislarindan uzak
kalabilmig olanlar ise yalnizca azinliktaki «hanif»28% Mslimanlardir.

Gergegi ifade etmek gerekirse Naksibendilikte din, bir sekiller ve hayaller climbiisi-
dtir; &yindir; rabitadir; tesbihtir; takkedir; clibbedir; kavuktur; sakaldir; carsaftir; tirbedir;
tekkedir; eski yazilarla, motiflerle figliderle ve Osmanlica évglilerle stisl, koca koca
mezar taglandir; Bulutiarin Ustlinde ugusan pembe kanatl eviiyalardir; batmadan su
lizerinde gezen, yillarca yemeden igmeden ¢ollerde yasayan “Baba erenler“dir;
"miirgid-i kamil“lerdir, vs. Evet Tlirkiye'deki tlim tarikatgilara ve ayni zamanda Naksi-
bendilere gére din iste budur.

Toplumun tarikata bagli oimayan diger kesimleri de bu sekilcilikten blylk diglide et-
kilenmistir. Bu nedenle, Miislimanimsi dindarlara gére de islam, yine sekiller ve hayal-
ler kalabaligindan éte bir sey ifade etmemektedir. Binaenaleyh onlara gére de islam,
kocaman kubbeli dev seIétTn_ camileridir; meviittir; kandildir; ilahidir; mehter marsidir;
Mohag Meydan Savagidrr; Istanbul'un feth yidénimi kutiama torenleridir; festr;
kiligtir; tugradir; «kurtgu selamy ile birlikte tekbir gekmektir ve bunlarin en dnemlisi
olan semaéil edebiyatidrr...

Isiam'in, esasen Kuran ve Stinnetden ibaret oldugu, dolayisiyla bu iki kaynagin, ha-
yata gegiilmesiyle ancak Islam'dan s6z edilebilecedi ise hemen hig kimsenin ilgisini
cekmemekte, hatta kimsenin, aklina bile gelmemektedir!

Onun icin eder kutsallagtirimis esya ve kavramlar hakkinda en ufak bir olumsuz di-

slinceniz varsa Turkiye'de dindar toplumun 6lglierine gére belki Misliman bile sayi-
mazsiniz. Bu 6l¢liyl ise temelde Naksibendilik belidemigtir.

269 Hanif: Allah Teéla'ya Zat'nda ve sifatlarinda asla ortak kosmayan demektir.
Gogulu Hunefa'dir. Bk. Kuran-1 Kerim:

Hanif kelimesi iin: 2/135; 3/67, 95; 4/125; 6/79, 161; 10/105; 16/120, 123; 30/30.

Hunafa kelimesi:  22/31; 98/5.
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Naksibend Tarikati, halki o kadar koklu sekilde bigimsellikle yonlendimmistir ki Tuirki-
ye'de hemen herkes, kutsalligi gesitli boyutlarda sekillendirmeye calismaktadir.

Toplumun, baglica dért kampa ayrismis olmasinin temelinde de yine bu mistik 6rgti-
tiin derin etkileri bulunmaktadir. Ya da bagka bir ifade ile, eder bu olguyu hazirlamis
birkag neden sdz konusu ise bunlarin, belki de en 6nemlisi Naksibendi Tarfkati'dir.

Isaret edilen kamplara gelince bunlar:

1. Naksibendiler;

2. Mslimanims| dindarar: Osmanlici, sentezci, sagci ve gelenekgi muhafazakar
kesimler;

3. Isiam karsitian: Solcu, kdkten putcu ve lieral sagcilar gibi laik ve materyalist ke-
simler,

4. Mislimanlar; Kuran-1 Kerim'e bir biitiin olarak inanan ve onun, bir biitlin olarak
hayata gegirilmesini vazgegimez bir ideal kabul eden mi'minler diye gruplandirmak
mumkdndCr.

Yukanda da Gzetle deginildigi gibi Misi(imanlarin disinda kalan diger kamplarin, 6-
zellikle Islam'a bakis agilan, bu tarfkatin etkisi altinda son seklini almistrr.

Bu bakis agisinin temel unsurunu “Kutsal lider”, ya da baska bir ifade ile “Lider
kutsaldir.“ kandati olusturmaktadir. Bu kandat, halkin vicdanina &deta kazinmis bir
temel inanig bigimini almistir. Ttrk antropolojisindeki gergeklerie daha bilimsel boyutiar
icinde agiklanabilen bu inanig, gerek seyhlik kurumu bakimindan, gerekse tarih bo-
yunca Trklerdeki liderlik anlayisi bakimindan son derece 6nemli bir aragtirma konu-
sudur.

Stinni Osmanli kesiminin, Naksibendilikle tanismasi ta 1400'ere kadar gikar2’0 Fa-
kat bu tarkatin toplumsal anlamda ydnlendirici etkiler yapmaya baglamasi ancak
1800'erin bagindan iibarendir.

Dogrusunu soylemek gerekirse tarfkatin, bu tarihlerde Hindistan'dan, ansizin Irak'a
yepyeni bir kisve igerisinde sigrama yapmasi ve oradan da ¢ok kisa bir stirede Istan-
bul'a kadar yayilarak biitlin Anadolu'yu etkisi altina almasi bir rastianti olmasa gerek-

210 Evet, Nasiruddin Ubeydullah el-Ahrér'in Kandni déneminde Haydar Baba
adli bir dgrencisini Istanbul'a géndermesiyle Naksilik, Osmanli Toplumuna ilk kez agilan-
mistir. (Bk. BOLUM - 11/6. Rihaniler ve Rébita Nasiruddin Ubeydullah el-Ahrér)

Naksiligin ikinci hamlesi, Rabbani'nin miridlerinden Murad el-Buhari (1640-1720)
tarafindan $am’'da yapiimistir. Bu adamin soyundan gelen alti kisi, birbirlerinin pesi sira
Naksibendi Tarikat’'ni bélgede yaymaya galismislardir. Buna ragmen tarikatlari, Araplar
arasinda pek tutunmamistir. Bu soyun son temsilcisi Hiiseyn b. Ali el-Muradi (1. 1850)
Bagdadi'nin cagdasidir. O'nu $am’a davet etmis, tarikatinin propagandasi icin O'na yar-
dim etmistir.
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tir. Siyasetin gizli elleri tarafindan, bu senaryonun haziianip uygulamaya konmus
olmasinda biytik olasilik vardir. Daha 6nce de bir nebze anlatidigi tizere bu tahmini
dogrulayan kanitiar mevcuttur.

Ancak bu konuda atianmamasi gereken ¢ok Gnemli bir olay vardir ki esasen
Halidfligin, XIX. ylizyilin baginda bir bomba gibi patiamast, bu olayla son derece iligkili-
dir. Bu olay ise «Vahhabilik» harekefidir.

Iste Naksibendilik, aslinda bu hadiseden sonra Tiirk toplumuna tam anlamiyla gizii
bir din olarak mal olmus, onun &deta vicdanina kazinmig, onu bu giine kadar tahmin
edimedik sekilde etkilemis ve yonlendirmigtir271

2 Vahhabilige gelince bu hareket, aslinda Bagdadi'den yarim asir énce Hi-

caz'da patlak vermisti.

Bu olayi baslatanlarin, yonetenlerin ve destekleyenlerin hemen tiimii ¢él adamla-
riydi. Hem bedeviligin verdigi bir sertlige sahip idiler, hem de miicadele stratejisi konu-
sunda tecriibe ve bilgiden yoksun bulunuyorlardi. Bu nedenle baglangigta ¢ok yikici yan-
ligliklar yapild.

«Vahhabiler», (daha dogrusu, bu hareketin lideri olan Muhammed b.
Abdiilvahhab'in yandaslari), asirflarin ¢i§ gibi biriktirip Islam'a yikledigi sirk inanis ve
sembollerini, bir girpida ve zor kullanarak ortadan kaldirmaya calistilar. Halbuki bir avug
Muslimandan baska Kur'an'a ve Siinnete bagl kimse kalmamisti. Ustelik devletin politi-
kasi da misrik gogunluktan yanaydi. Ancak bu, tevhid'e karsi bir tavir degil, geleneksel bir
anlayist. «Vahhabiler» bu inceli§i kavrayamiyor, dolayisiyla tevhid miicadelesini akilci
yollarla yapmay1 beceremiyorlardi. Bu nedenledir ki Devlet, «Vahhabiler»'i cok korkung
bir sekilde cezalandirma yoluna gitti. «Vahhabiler» de hirginlagip «miigrik» kiyimina giri-
since felaketler basladi ve Halidilik yayilincaya kadar elli yili gegkin bir zaman boyunca
Osmanli-Vahhabi bogusmasi stirdi.

Kesinlik derecesinde denebilir ki, Osmanli yénetimi, bu «Vahhabilik» hareketine, o
devrin biitin ayaklanma olaylarindan ¢ok daha yikici bir gozle bakmis ve kendini béyle i-
nandirmistir. Bunun, temelde bir islah ve ihya diistincesinden kaynaklandigini asla hesa-
ba katmamistir, katmak da istememistir! Onun igin bu mesele, baslangigta ve heniiz pro-
paganda agsamasindayken devlet tarafindan tartisma zeminine getiriimemis, tam tersine
«Vahhabiler», adeté sicak ¢atisma ortamina kaydiriimistir!

Bunun sebebi tarihidir ve gok agiktir. Osmanli Devleti'nin temelinde tasavvuf ma-
yasinin bulundugunu unutmamak gerekir. Fakat ne ilgingtir ki tarih boyunca gerek mehdi-
lik olaylari, gerekse yenigeri isyanlari gibi surekli yinelenen korkung siyasi belélar da hep
bu mayayla hazirlanmig olan gesitli hamurlardan ortaya ¢ikmistir Buna ragmen, devlet da-
ima Islam’in Mistik yorumlarina 6nem vermis, ar Kur'ani anlayisin 6n plana gikmasina hig
bir zaman meydan vermemistir.

iste Devletin, «Vahhabilige» karsi takindi§! tutumun sebebi burada yatmaktadir.
Glinkl «Vahhabilik» demek, kelimenin tam anlamiyla biitin mistik inanis ve anlayilara
karsi olmak demektir. Yani «Vahhabilik», aslinda sanildi§i gibi bir mezheb degil, yanlis
miicadele stratejilerine dayali olsa bile temelde yozlasmisliga karsi bir ihya hareketidir;
ama mistisizmin tasfiyesini ve Islam'in mistik yorumlardan arindirimasini amaglayan bir
vicdani-siyasi harekettir. Oysa Osmanh Devleti'nin kurulusundan beri padisahlarin he-
men hepsi birer tarikata badl idiler. Dolayisiyla mistisizmi inkér etmek, baska bir ifadeyle
gegmislerin inanis sekillerine batil demek, hatta onlari Islam disi birer miisrik saymak an-
lamina gelecekdi.
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Oyle anlasiliyor ki devlet bu yiizden «Vahhabiligi», islam' yikmak isteyen yeni bir
din ve hatta vicdanlari kéreltici bir zehir gibi gérmiis, dolayisiyla bu davanin savunucularini
askeri yontemlerle sindiremeye galismistir. Fakat bunu beceremeyince de «Vahhabilige»
karsl bu kez panzehir olarak Neo-Naksibendiligin, Ulke ¢apinda yayiimasina yardim et-
mistir.

Yukarida kisaca bahsedildigi gibi, sanl tevhid davasinin sahlandigi kutsal toprak-
larda bile bu inanis sekli pervésizca propaganda edilmeye baslaninca, Hicaz'daki Muslii-
manlar 1745'lerden itibaren bu talihsiz gelismeye blylk tepkiler gdstermislerdir. Naksi-
bendiler tarafindan «Vahhabilik» diye adlandirilan siyasi hareket iste budur.

Bilindigi Uizere Naksibendiler, «Vahhabilik» diye bir inanis sekli bulundugunu, bu-
nun, XVIII. yizyll ortalarinda Muhammed b. Abdiilvahhab adinda Necidli bir hoca tara-
findan mezhep haline getirildigini ve genellikle «Suudi Arabistan» halkinin bu mezhebe
bagl oldugunu ileri sirmektedirler; Hatta buna, «Suldi Arabistan'in resmi dini» bile
demeye kadar isi vardirmaktadirlar! Nitekim «Vahhabilik» diye iretilen kavram ve bu kav-
rama ylklenen gesitli anlamlar Naksibendilerin propagandalari sonucu, basta Turkiye'de
olmak tizere Mislimanimsi topluluklar arasinda bir kan&at olarak yerlegmistir!

«Vahhabilik» diye adlandirdiklari bu "hayali mezhep“ aleyhinde, Ozellikle son o-
tuz, kirk yildir Istanbul'da asker emeklisi bir Naksi seyhi tarafindan gok yogun sekilde ya-
zili propaganda yapilmaktadir. Bu nedenle Tiirkiye'de, Naksibendilerin cok biytik etkisi
altinda bulunan halk da ne ilgingtir ki bu savin gergek olduguna inanmakta, bunun dogru
olup olmadigini, hemen hig kimse arastirma ihtiyacini bile duymamaktadir.

Halbuki Muhammed b. Abdiilvahhab'in, yandaslari arasinda bu gériise katilan,
yani «Vahhabi» oldugunu kabul eden belki bir tek kisi bile yoktur. Bu bir yana, aslinda
bunlar, «Vahhabi» diye adlandirimaktan rahatsiz bile olmaktadirlar. Cinkii bu adlandir-
ma, ayni zamanda suglayici ve siyasi bir anlam tagimakta ve onlarin, Mislimanlardan ay-
i bir kamp olduklar izlenimini vermektedir. isin ilging tarafi, (belki de Tiirkge'den Arap-
ca’ya hig terciime yapilmadigi igin) Turkiye'deki bu yogun propagandalardan haberi olan
«Suddililer»'in sayisi parmakla sayilacak kadar azdir. Dolayisiyla «Vahhabi» olup ol-
madiklar hakkinda onlara yoneltilen sorulari genelde hayretle karsilamakta, cevap olarak:
Bu isim altinda bir mezhep tanimadiklarini; benimsemis bulunduklari géris ve inanis sek-
linin, sadece Muhammed b. Abdiilvahhab tarafindan aslina déndiiriilmiis olan islam'in
kendisi oldudunu; Kur'an ve Siinnetten bagka bir kaynak kabul etmediklerini ve Hanbeli
Mezhebi'ne mensup Miislimanlar olarak islam Ummetiin bir pargasi bulunduklarini a-
cikca ifade etmektedirler.

Buna karsin Naksibendiler, (bagli bulunduklar tarikatin, tiim Miislimanlarca sanki
legal kabul edildigi havasi icinde) gdguslerini gere gere «Naksibendi» olduklarini agikca
ifade etmektedirler! Kuskusuz bu, hem bir yandan blyik bir geligkidir, hem de
«Vahhabilik» diye Misllimanlardan ayri  bir kampmis gibi Muhammed b.
Abdiilvahhab'in hayranlarina karsi giristikleri karalama, son yillarda Misliimanlar arasin-
da yeniden baslamis olan diyalog calismalarini biiyik élgiide baltalamaktadir. Bu konuda-
ki propagandalar gergekten de Tiirkiye'de ok genis bir gevreyi etkisi altina alabilmistir. Ni-
tekim, bagka bir Naksi seyhinin verdigi fetva Uzerine bu tarikata bagli olanlar, «Hare-
meyn» imamlarinin arkasinda namaz kilmamakta, ya da kilmak zorunda kaldiklari zaman
«takiyye» yapip daha sonra namazi iade etmektedirler!

Aslinda meselenin énemli olan yani, «Vahhabilik» aleyhinde yapilan propaganda-
lar degil, aksine bu propagandalarin perdesi arkasina saklanarak tevhid inancinin yikima
udratiimasidir.

Evet «Vahhabiler»'in belki de gogu miicessimedir. Fakat onlarin Allah (cc)'a or-
tak kosulmamasi konusunda yaptiklari israr, en kéti ahvalde Allah (cc)'in kéinat tizerinde-
ki mutlak egemenligini savunmaktan dte bir anlam tagimamaktadir. Halbuki «Evliya» diye
-s0zde- (istlin guglere sahip bazi kimselerin, (hatta dimiiglerinin bile) kainat olaylarina Al-
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Naksibend Tarkatinin, gerek Hindistan gibi diinyanin dbiir ucundan Irak'a aniden
1811'de sigrama yapmas, gerek «Halidilik» kisvesinde yeni bir kimlikle ortaya ¢ikma-
sl, gerek bu isim altinda, Budizm'in b(itin malzemeleriyle donanmis olmasi, gerekse
Irak gibi, tarihin hig bir dneminde hic bir inanig ve distincenin, asla genis bir taban
bulamadi§i bélgede bir bomba tesiri yaparak en kisa zamanda yayilmasi ve dzelikle
Arap olmayan unsurlar arasinda tutunmasi, ayrica glineydeki gelismelerin tirmanisa
gectigi bir dénemde bu olayin cereyan etmis olmasi adeta her seyi dzetlemektedir!

Evet bitiin bunlara rastianti demek inandirici degildir. Dolayisiyla bu verilerin 1si3in-
da Naksibendi Tarfkat'nin ve Naksibendflerin o giinden bugtine -foplumsal agidan
etkileri incelenecek olursa- Ortadogu cografyasinda Sii iranlilar ve Stinni Araplar di-
sinda kalan topluluklarin, isiam'a iliskin diistince ve inanislaninda ne kadar koklii degi-
siklikler meydana gelmis bulundugdunu tesbit etmek mCmkindC.

Bu degisikliler soyle dzetlenebilir:

1. Naksilik “tevhidi iman“ konusunda biiyiik tahribata neden ol-
mustur.

Once belirtimelidir ki, islam'n temeli imandir ve imanin da agiiik merkezi Allah
Tedldya (Kurdn-1 Kerim'de bize kendini tanithigi sifatiaryla) inanmaktir. Bu inancin 6zt
ise, kéinatin yaraticisi, yoneticisi, yonlendiricisi ve dlizenleyicisi olarak Yiice Allah'in, bir,
essiz, benzersiz, ortaksiz, vekilsiz, baglangigsiz, sonsuz ve 6limsiiz oldugu; ezelden
ebede her seyi bildigi, gdrduigd, duydugu ve her seye egemen oldugudur. Tevhidin en
kisa 6zeti budur ve bununla birlikte Allah Teél&@nin sonsuz ve sinirsiz egemenlii tize-
rinde hig bir kimsenin ve herhangi bir gliclin hi¢ bir halde asla etkili olamayacagidir!
Dolayisiyla, yaratigin neden oldudu herhangi bir etki, yalnizca Allah (cc) tarafindan
yonetilen kaindt dlizeninin, birbirine bagl disiplinleri ve kurallan gercevesinde ancak
meydana gelebilir.

Gergek bu iken bastan beri anlatildigi iizere, tarihin akisi iginde ve gesitli etkenler al-
tinda zamanla «Emmiglik» diye bir inang peydahlanmis, bdylece «Eviiya» diye -
s6zde- Ustlin gliclere sahip bazi kimselerin, Allah adina kéinat olaylarina yon verebil-
diklerine inanimaya baglanmistir! Tabiatiyla, bu inanis bigiminin dogmasinda ve ya-
yimasinda hem ¢ok cesitii nedenler ve glicler olimustur, hem de epey eski bir gegmisi
vardrr. Ancak son iki ylizyll icinde olusan «Evliyacilik» birikiminin arkasindaki en bii-
yUk gtic ve kaynak Naksibendi Tarfkati'dir.

lah (cc) adina yon verebildiklerine iliskin tarikatgilarin inanci, ne kadar iyi niyetlerle savu-
nulsa bile Kur'an-1 Kerim'in getirdigi «Tevhid»'le hig bir sekilde uzlasmamaktadir!
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2. Naksibendilerin etkisiyle Tiirkiye'de ¢ok genis bir “Laik-
«Dindar»” sinif olugmustur.

Evet, Turkiye'de bitlin «dindar» kesimler, Naksibendilerin etkisiyle blyik 6lclide
laiklesmistir. Bunlar da Isiam!, aynen laikler gibi sirf bir &hiret diisiincesi, bir mabet ve
mezarlik dini, vicdana hitap eden bir Allah-kul fliskisi olarak algilamaktadiar! islam'in
dogalliindan ve sadeliginden sebep, rihani susamigliklarini giderememekte, bir tiriii
tatmin olamamaktadirar. Baska bir ifadeyle, islam'daki ibadetierin sekil ve miktarini,
psikolojik olarak azimsamakta, bu yizden de tarikatin bitmez tikenmez yinleriyle,
meditasyonlartyla ve Allah (cc) adina yetkili sandiklar dliilere yalvarmak sCretiyle do-
yuma ulasmaya calismaktadiriar. «Dindarlar»'in, Mislimanlardan farkli bir gizgi izle-
yerek, 6zeliikle son yillarda laik ve materyalist kesimlerle her alanda isbirligi ve daya-
nisma iginde bulunmalari, onlaria bdyle bir ortak noktaya sahip bulunduklarini kanitia-
maktadir. Nitekim genis Naksibendi cemaatlerinin destedi sayesinde deviet yonetimi
putcu laiklerin tekelinde devam etmektedir. Temelde karsit, hatta diisman olan bu iki
kutup arasindaki yakinlagsma ortamini hazifayan fakidr ise putgulara iham kaynag
olan Naksibendi Tarfkatinin politeist felsefesidir.

Nitekim laiklerin de son yillarda putgulugu Naksibendilerin etkisiyle icad ettiklerine ih-
timal vermek milbalaga sayilmaz. Ciinkii 1950"kere kadar putguluk diye bir akim yoktu.
Laik ve materyalist azinlik, sirf maddeci bir yasam tarzinin sikintisini yasiyoriardi. Ma-
neviyatsiziigin stresi altinda bunalan bu insanlar, ayni zamanda ¢ogunluktan tamamen
kopuk kalmis olmanin ve i¢ dinyalarini serinletecek hig bir moral degere sahip bulu-
namamanin kompleksi ile eziliyorlardi. Allah'dan baska birtakim ilahlar edinmenin hig
de zor olmadigini, Ustelik tilkenin en «dindar» kesimlerinin bile bu yolu segmis bulun-
duklarini gdriince onlar da benzer bir tercih yaptilar. Hatta bu tercihe tamamen dini bir
nitelik bile kazandirdilar. Bunlarin, ihamlanni tasavuftan, tarfkat anlayisindan ve ézel-
likle epeyce yaygin bulunan Naksi Tarfkat'nin rébitasindan almis olmasi ihtimali gok
buyktr.

Putgular, -s6zde- «Lidere saygi» adi altinda diizenledikleri torenlere istedikleri kadar
«Dinle hig bir iligkisi yoktur; Son derece resmi ve sekiiler bir atmosfer iginde
yapilan torenlerdir; diinyevi bir saygidan ve saygi durusundan asla ileriye git-
mez.» desinler; evet istedikleri kadar bu savi ileri stirstinler, onlarin basta kendileri bile
buna asla inanmamaktadir! Ustelik hem psikolojik agidan hem de ilahiyat felsefesi
agisinda bu konu incelendiginde, bakiniz ne gibi sonuglar elde ediimektedir.

* Her seyden dnce saygl, sevgiden ¢ok farkli bir psikolojik olaydir.
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Sevgi, tamamen dogal ve i¢glidUise! bir olaydir. Bir seyi sevdidiniz zaman duygulari-
niz otomatik olarak harekete geger ve belirtileri kendiliginden ortaya gikar. Onun igin
insan, ne kendini zorlayarak, ne de bagkasi tarafindan zorlanarak bir seyi sevebil.
Bunu asla yapamaz. Insan, herhangi bir nedenle sahte bir sevgi gésterisinde bulunsa
bile bunu uzun zaman stirdiremez. Ayrica seven insan, sevdigini icinden inkar ede-
mez. Yani kendi kendini yalanlayamaz. Bu nedenledir ki ok kiiglk ¢ocuklar, hatta
bebekler bile sevme olayini gayet carpici sekilde yasarlar. Buna karsin saygi gdster-
mesini, neeleri bilemezler, bunu daha sonra 6grenirler.

Saygiya gelince, bu duygu, daha ok telkin ve stirekli egitim yollaryla insanda adeta
bir sartli refleks haline gelen ya da gefirilen sirf yapay ve sonradan kazanilan bir psiko-
lojik uyarimadir.

Bu nedenle saygiy! en ¢ok iki kisma ayirmak mimkUndCr.

Birincisi: Ozelikle, sahip bulundugu yaptinm giicii sayesinde yakin gelecegi tehdit
edebilen bir otoriteye kars! insanin duydugu saygidir. Onemle belirtmek gerekir ki bu
sayg! korku ile kanisiktir ve gergek bir saygi degildir! Buna «Heybet» demek daha
dogru olur.

Baski altinda ve beladan kurtulma karsiligi olarak gosterilen askeri ve resmi saygilar
bu tlrdendir. Bu sayginin ahlaki hig bir degeri yoktur.

ikincisi ise: Hic karsiliksiz ve salt bir ylicettme duygusudur. imanla ilintli sayg1 kav-
ram, iste bu duyguyu ifade eder. Buna da «Imani Saygi» demek daha dogru olur.

Dolayisiyla putgularin «Saygi Durusu» dedikleri sey, siirekii telkin ve propaganda-
larla yaratilan yapay bir sevginin, «Imani Saygi»'ya donistiiriimis eylemsel seklidir,
kesinlikle dinsel bir nitelik tasir. Nitekim her dine baglh insanlarda, kutsal degerlere kars!
var olan saygi duygusu bu sekilde olusmustur. Onun igin eger bu saygi bigimini birinci
kisimdan gdstererek, bunu heybetienmek diye nitelemeyi deneyecek olursaniz, putgu-
larin hakli olarak siddetii tepkilerine hedef olabilirsiniz! Bu gergek ise putgularin «Saygi
Durusu» diye niteledikleri gdsterinin asla sekiler bir olay olmadigini, tam tersine en
yUKIi ve en gorkemli bigimiyle bir dyin dmegi oldugu tlim biimsel agiklamalanyla orta-
dadir272

Ustelik putgular bu kadanyia da yefinmis degi, bilakis Tiirk Naksibendfliginin etiisi
altinda inaniglarini tam bir din sistematigi icinde kurumlastimiglardir. Giintim(izde
Kokten putculuk akimi, tapinagiyla ibédet sekilleriyle yinleriyle, en az Naksibendi
Tarikati kadar dinsel ve mistik bir nitelik kazanmistr.

212 Bynun aksini bilimsel olarak kanitiamak mimkin degildir. Nitekim hic bir put-
¢cu, bunu asla denemeyecek, denemeyi bile géze alamayacaktir!!!
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Tlrk putgularinin ayin sekli s6yledir.

«Ti» anonsu ile baglayan ayin, son derece riihani bir atmosfer iinde icra edilmekte-
dir. Putularin bu sirada belli bir diizen iginde ayine katilmalar, ayakta hi¢ kimildama-
dan ve hi¢ konusmadan belli bir stire durmalan, bu t6renlerin tamamen dini oldugunu
yansitan gok kesin kanitiardir.

Ayakta durus sirasinda hi¢ bir dua okunmadidi igin bunun bir ib&det sa-
yilamayacagini savunan putgulara verilecek en giizel cevap, Naksibendi Tarikat'ndaki
rabitadir. Clinkii miirid de rabita sirasinda hig konusmamakta, hig bir sey okumamak-
ta, hatta kimildamamaktadir. Ayrica hemen her dinin bazi ibadetlerinde de bu tlir 6r-
nekler meveuttur. Nitekim cemaatle kilinan namazlarda ve kiyam sirasinda isiam
mezheplerinin bazilarina gére de imamdan bagka kimse bir sey okumaz.

Gorlildug(i tizere Naksibendt Tarikati, daha gok rabitanin genis kitleler (izerinde u-
yandirdigi psikolojik etkiyle bu cemaatin diginda kalan, hatta kargisinda tavir alan
kamplara bagll insanlara bile dolayli olarak iham kaynadi olmus, onlari bu derece
yonlendirebilmistir!

3. Naksibendi Tarikati, ok yonlii sosyal, kiiltiirel ve ahlaki yikimla-
ra zemin hazirlamigtir.

Sonug olarak denebilir ki, gerek Naksibendi Tarikati, gerekse, onun etkisi altinda
son kirk yil icinde olusan Osmanlicilik, sentezcilik ve modem Tiirk putgulugu,
etkileserek ortak dzellikleriyle Turkiye'de diisiince ve inang alaninda bilyuk bir karga-
sanin ve tehlikeli bir belirsiziigin her tarafi sarmasina kaynaklik etmistir! Hatta bu karga-
sanin somut bir émegi olarak, solcu-materyalist gruplar, ¢ok tuhaf bir bilingsiziik
icinde bu gerici olusumlan, (Isim’r sembolize eden kamplar) sanmig ve -esasen bun-
larla hig bir iliskisi bulunmayan- devrimci-ilerici Miisliimanlan son yillara kadar he-
men her firsatta acimasizca hedef segmislerdir!

Sasirtici bir gergek de sudur ki Tiirkiye'de Mslimanlarin diginda kalan hemen her-
kes, (hatta solcular bile) islam'in hig bir dlgiisiine uymayan fakat isidm'dan sanilan
cesitli inanis ve dlisiinceler benimseyerek, akil aimaz bir «dindarlik» yansi igine gir-
miglerdir. O kadar tuhaftir ki bu insanlar, ayni zamanda laiklige ve lakk diizene badli
olmalarina ragmen inanis bigimlerinin islam'a uyup uymadigini hic degjiise kendileri gibi
laik deviete bag olan Diyanet isleri Bagkanligina sorma ihtiyacini bile duymamaktadir-
lar. Bu nedenle de Tirkiye'de hemen her kisiye gére bir islam modeli ortaya gikmigtir.
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Ulkede egemen olan bu ortam, endise verici sancilar tagimaktadir! Glinkii toplumun,
en biiyiik ortak moral degerleri Islam'a aittir. Isiam'in tertemiz viicudu iizerinde Naksi-
bendfligin, modem putgulugun ve diger gerici akimlarin -6zellikle etkileserek- sosyal,
killtirel ve ahlaki yapi (izerinde neden oldugu yikim ise bliyik yaralar agmistir! Yakin
gelecekte bu yaralann, tahmin edilemeyecek komplikasyonlara yol agmasinda hig
kuskusuz bu tarfkatin gok biyik sorumlulugu bulunacaktir.

* %k %

Yasanan bu karmaganin eger tarihi nedenleri Uizerinde ok ciddi, kapsamli ve anali-
tik bir inceleme yapilacak olursa bu farkli din anlayiglarinin, daha dogrusu Isiam’, ge-
nelde Isldm disi agikliamalarla anlamanin, temelde kittiirel yoksulluktan kaynaklandigi
goriilecektir. Mistik ya da putgu inanislar, bu alandaki bogluklan doldurmustur. isiam'in
dilini bilememenin yol agtigi killttir fukaralidi, halk arasinda rahani egiimleri zamanla
azdimis, dolayisiyla din kavrami, dzellikle belli bir cografya (izerinde yasayan toplum-
larda evrensel anlamin yitirerek koyu bir rihanilik icinde boguimustur.

Su halde rabita masall ve benzeri bid'atler, bir bakima bu kilttirel yoksullugun dogal
birer sonucudur.

Tarihin derinliklerinden gelen bu yoksullugun gelecege tasidigi ve daima taglyacag
degismez bir kader vardir ki bu kaderin adi yozlasmadir.

Kim ne derse desin, vahyin gefirdigi sasmaz ve evrensel 6l¢lilere, sirekli ve bilingi
bir baglilik icin toplum ¢apinda el ele verimedikge hig bir zaman herhangi bir Gnlemle
yozlasmaya asla engel olunamayacak ve yasanan bu karmasa son bulmayacaktr.
Yozlasmaya, yipranmaya ve manevi yikimlara engel olabilmek ise, hi¢ kuskusuz
Kurén'in dilini dogrudan anlamakla ve bu yolda bir killtlir zenginligine kavusmakla
ancak mimkun olabilir.

Cinkil Kurani bir kavram olan «tefekkiirs'e, -belki de zaman iginde Brahma-
nizmden aldiklan ilhamia- rabita maskesini giydirenler, cok blytk ihtimalle Kuran-i
Kerimin dilini de bilmiyorlardi, yozlasmanin ne oldugunu da bilmiyorlardi. Ama bu
felaketin, ytizyillar sonra degerleri garpitan ve onlari yok eden bir erozyon haline geldi-
gini aydin insanlar artik gok iyi bilmektedir. Ozellikle Tiirk Milletinin, tarih boyunca adeta
pengesi icinde yasadigi bu canavari artik iyice tanimasi gerekmektedir.

Rabitanin, biyik ihtimalle Hind dinlerinden aldi§i mayadan énce temelinde insan
rihunun karmasik endiselerini tasiyan faktorer de bulunmaktadir. Onun igin rabitayi
biraz da bu yon(iyle incelemek gerekr.
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Rabitaya Kaynaklik Eden Cahili inaniglarin Psikolojik Boyutu

Faniyi ebedilestimeye, ya da tanrilastrmaya calisma egilimi, gok eski bir sirk sekli
olan animist gelenegin bir devami ise de -biiytik ihtimalle- basit bir taklitten ok insanin
ruh derinliklerindeki gizli endiselerden dogmaktadir. Zaman zaman psikozlar ve nev-
rozlar gibi birtakim dengesizliklere ve depresyonlara kadar varabilen bu endiseler,
basta Grkitlicli hayat ve tabiat olaylarina karsi daha somut bir siginak bulma arayisin-
dan; dlimle beraber tamamen yok olup gitme saplantisiyla birilerine tutunmak; bir kur-
taricinin etedine yapismak gibi gizli runsal hallerden ya da cilelerle sartiandirimis der-
vislerde oldugu gibi madde étesi alemlerde hayal edilen “Allah’a bifesme* dzleminden
kaynaklanmaktadir.

Omegin dervis cemaatierinde; kahramanlik ve iistiiniiik propagandalar asir sekide
yapilimis olan bazi diktatorlerin veya popiler artist ve futbolcularin fanatik hayranlannda
bu dengesizlikler gértiliir. Temelde sdz konusu endiselerden kaynaklanan bu kitlesel
psikolojik rahatsizliklar, zaman zaman ayinler, saygi duruslari ve toplu slogan atmalar
seklinde kendini gosterdii gibi bazen de tehlikeli ideolojik ve siyasi gosterilere bile
donUisebilir. Bunlar, zulme ugramis insanlarin hakli itiraz ve feryatiarindan, Miisliman-
larin toplu sekilde getirdidi tekbiderden ok farkiidir. Nitekim bu meczupga ve nevrotik
mahiyetteki gosteriler, tekkelerde, laikgilere ait puthanelerde, stadyum ve benzeri yer-
lerde agikca gbzlenebilir.

Onun igin animist inanislaria sartiandirimis insan topluluklarinin, distinceden eyle-
me dontstirdikleri tim davranis, tutum ve tavidar dikkatle ve ilmin tezgahinda incele-
necek olursa Gzetle diyebiliiz ki bu insanlarin bilinglerinin altinda U¢ boyutiu bir ilah
yatmaktadir!

insonglu ruh ve vicdaninda kaynayan bu duygulardan ve bitakim i¢ he-
saplasmalardan gok kere hareket ettigi igindir ki tarih boyunca cesitli diisiinceler ve
felsefeler olusturmus, cesiti manevi kurtulus ve ebedi mutluluk yollar tasariamis ve bu
amagclarla gestli receteler hazidamistir. Bunun bir sonucu olarak da iléhi kitaplardaki
metafizik kavramlari, bilincinin altinda sekillenen fizik birer kalip iginde gérmek zlemiy-
le tapinaklar ve putlar yapmis, onlar kendi hayal ve hevesleriyle yorumlamaya kalkis-
mis, bGylece onlari carpitmak durumunda kalmigtr.

Iste genelikle psikolojik yni agir basan bu tiirii davranis, caba ve eylemlerin én
plana gikmasinda buytik rol oynayan araglardan biri de rabitadir.

Bu gercekleri hesapta tutarak hatidamalidir ki yaraticisina inanan hemen her insan,
O'nu bizzat gdzleriyle gomeyi, “cemaline ermeyi“igglidlisel olarak daima arzu etmistir.
Ancak diinya hayatindaki sartiarda ve biyolojik varligiyla; psiko-entelektiiel kapasitesiy-
le bu yetenekte yaratimadigi veya daha yakisan bir ifadeyle Allah Tedld, insandaki
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sinirl duygu ve gézlemle kugatilimaktan miinezzeh oldugu sebepledir ki insanin bu
istegi kendi karsisina biiytk bir sorun olarak gikmigtir.

insanoglunun, ahiret diisiincesi gergevesinde Karsisina gikan ikingi bir sorun da su-
dur.

Madem ki Allah Tedla sonsuz ve dliimsiizdr, su halde akil ve zeka gibi mlistesna
niteliklerle yaratmis ve diger tim varliklardan btk bir ayricalikla muhatap kabul etmis
bulundugu insanin kendisi de Rabbi gibi sonsuz olmali ve 6lime karsi serbetli bulun-
malidir! insan esasen ruhunun derinliklerinde bunu istemektedir.

Iste temelde bu iki felseff problem, insani ok gesitli gdziim arayislan icine itmistir. Bir
anlamda hidayetin de daléletin de (izerinde odaklastigi bu iki sorundan hareketle ta-
sawufcular birgok ayet- kerimenin sinifianini zolamaya calismis ve galismaktadiriar.
Iste rabita bu zoamanin bell bir sekiidir.

Yani insanin, Allah Tedldyl gérememekten sebep, duydugu sikintiyi ve dzlemi gi-
dermek amaciyla hig degilse O'nu temsil etigine inandigi miistesna bir araciya bagvu-
rarak bir gesit rahatiamasidir. R&bita, en iyimser ydn(iyle bunu amaglamaktadir.

Rabita, Meditasyon ve Yoga

Son gekli ile Naksibendilikteki rabita uygulamasinin esasen hangi distinceden ya
da hangi inanis bigciminden esinlenilelerek karakterize edildigini saptayabilmek icin,
Halid Bagdadinin, Hindistana gitmeden kisa bir stire dncesinden baglayarak O'nun
Irak'a don(isiine kadar gegen zaman kesiti iginde gerek yasadii olaylari, gerekse etki
alanina girdigi yabanci din ve killtlir kaynaklarini her yon( ile gok dakik bir sekilde irde-
lemeye ihtiyag vardr.

Bir kere unutmamak gerekir ki ates olmayan yerden duman ¢lkmaz. Madem ki
Bagdadi, cagimizda degil, daha yasadigi guinlerde yogacilikla suglanmistir, o halde
en azindan meseleye kusku ile bakmak lazimdir. Ayrica Mislimanlarin, daha o za-
manlar rabitaya karsi ne kadar siddetii tepki gdsterdikleri, bizzat rabitacilarin duydugu
rahatsizliklardan anlagiimaktadir. Bu geroek ise rabitanin, isidm'a bulagtinimak istenen
yabanci bir diisince ve inanig sekli oldugunu, ayn bir kanit olarak ortaya koymaktadir.

Gorintirde, Miislimanlarin bu konuda sikga tekrar etmis itirazlarini kanitiayan yazili
aciklamalar hemen hemen yok denecek kadar az olmasina ragmen rabitacilarin ko-
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pardidi velveleye bakilacak olursa bu tepkilerin, aslinda sanildigindan ¢ok daha fazla
ve gok daha siddetli oldugu anlagiimaktadir. 273

Nitekim son zamanlarda bir tefsir yazmaya kalkisan gelenekgi Naksibendiler, baki-
niz rébitaya karsl glkanlara nasil ates piskirmektedirer. Kimin ya da kimlerin rébitaya
tepki gosterdigini agiklamadan aynen su agir ifadeyi kullanmaktadirar:

«Rabitanin haram oldugunu ve ehlinin kafir oldugunu soyleyenlere sasilir.
Bunu rabitanin liigat manasindan mi, yoksa istilahi manasindan mi almigtir ?
Yoksa bunu Allah'in indirdigi kitapta mi gormiigtiir?»

«O halde kisi Allah'tan korksun. O'nun, helal ettigi bir seyi haram saymak, O*-
nun haram ettigi bir seyi de helal kabul etmekten ve boylece biiyiik bir hataya
diistip insanlan da diigiirmekten ve insanlan, maruf (seriatin ve aklin kabul ettigi
sey) den alikoymaktan sakinsin. Ve ehli kibleden hig kimseye kafir diyerek, ken-
di kifir olmasin.»274

Demek ki her kim ya da kimler ise, birileri, (hatta belki de birgok kimseler) gikip bu
adamlara dlped(iz k&fir demis, onlan agikga kiiftide suglamislardir. Naksibendiler de
onlara bdylesine sert bir cevap vermeyi kendilerince uygun bulmusglardir.

Su halde ortalikta inkar edilemeyecek bir gercek vardir. O da abitay isldm'a bulag-
tirchikian igin- onlara k&fir demeyi bile gdze alabilmis bazi kimselerin bulundugudur.

Bu noktada dzellikle sunu vurgulamak gerekir ki (cok kisa stirelerle zaman zaman
sekteye ugramis olsa bile) yaklagik 1500 yildir, bitlin kanun ve kurallanyla sCreki
olarak yasanmis, emir ve yasaklan ylzyillarca uygulanmis olan Isldm’in herhangi bir
ayrintisinin, hélad bilinmez olabilecedini sananlar, yalnizca bilgisizliklerini degil, ayni
zamanda, islam'a ve Miislimanlara kars! saygisizliklarni da ortaya koymus olurar.

Hal boyle iken - sokaktaki siradan insanlar $6yle dursun- Misliiman aydinlara, hatta
ilahiyatcilara ve alimlere bile eger rabitanin ne olup olmadigina iliskin sorular yonetile-
cek olsa bu sahsiyetlerin biylk gogunlugunun, bdyle bir seyi hayatiarinda bir kez bile
duymadiklarini sdyleyeceklerine gok biiylk ihtimal vermek lazimdir.

Peki dyle ise eder 1200 yil boyunca (yani ortaya atildig 18001erin basina kadar) ré-
bita, Muslimanlarin bilyik goguniugu tarafindan Ggreniememisse, Miislimanlarin
bdylesine kutsal bir gorevi (!) yapmaktan yoksun kalmis olmasi nasil agiklanacaktir ya

273 Bk, BOLUM - Il/2 Rabitay! Kanitlamada Naksibendilerin Kullandigi Usltp
(Munkirlik edebiyati); Kavramlar: “Minkir “ ve “miinkirlik“ maddeleri.

274 Ruhu'-Furkan: 2/78

234




235

TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

da onlarin boyle bir vazifeyi, (Naksibendilere gére) boyle bir farzi2”® yerine getirmemis
olmaktan sebep acaba kimler sorumlu tutulacak ve bu vebal kimlere yiiklenecekdir?!

Naksibendfler, rabitayl mutiak surette islam'a mal etmek amaciyia bu soruya bir ce-
vap aramak yerine eger rabitanin hangi gukurdan ¢ikarilip ortaya kondugunu samimi-
yetle aragtiracak olurlarsa hem bu sebeple icinde bocaladiklan bir siiri sikintidan kur-
tulacak, hem de son 150 yildir gelisen bu fitnenin sénmesine katkida bulunacaklardir.

Bu konuda onlarin fazlaca yorulmasina gerek de yoktur. Clinkii 6zellikle asagida a-
cikliga kavusturulacak olan bazi noktalar, rébitanin esasen nerelerden, hangi niyetierie
ve nasll taginip ortaya getirildigini belgesel bir sekilde kanitiayacakir.

Iste bu noktalardan birinin konusu Halid Bagdadinin, Irakdan Hindistan'a yaptig
seyahattir.

Burada insan, 6zellikle su sorulara cevap aramadan edememektedir:

Halid Bagdadi, o glin icin gegerli olan medrese gelenegine gore egitimini emsalle-
rinden ok daha iyi diizeylerde tamamladigi, aynica gevresinde sevilip sayildigi halde
islam Diinyasinin, iim ve kiiltiir merkezlerinin bulundugu Ortadogu'yu &deta elinin
tersiyle itercesine terk ederek, hatta vatandasi bulundugu Osmanli Devletinin, dogu
sinifarinin disindaki kargasa ortami igine kendini atarak acaba neden Hindistan'a
kadar gitti?

Oralara kadar gidip de bilinmedik ve kesfedimedik neler 6grenebildi ?
Her glin biraz daha ¢dken Osmanli Devletine bu bilgilerle ne kadar faydali olabildi?

O giinlerde Islam Diinyasinin bagina érillen qoraplara, diizenlenen komplolara ne
kadar engel olabildi?

O'nu Hindistan'da yetistiren ve stzde «iki Kanatli Halid» yapan (!) adam, Hind
Miislimanlarindan birinin bile derdine derman olamazken Bagdadi'ye acaba ne kadar
yardime! olabilci?

Cinkli o dénemde gerek Osmanli Devleti ile ilgili olarak, gerekse Hindistan'daki
Miisllimanlaria ilgili olarak kapiyi calan bir dilzine tehlikenin, géz agip kipincaya kadar
nasil gelip her tarafi alt Uist ettiji cok iyi biinmektedir. Bitiin bunlardan sirf ingilizierin,
diizenleyip uygulamaya koydugu komplolar bile bir cuval dolusu belgelerle ortadadir.

Halbuki Halid Bagdadinin, igini doktligui ve sayfalan (izerinde ne istemisse onu a-
cikca dile getirdigi divanina bakildigi zaman O'nun, sevdigi ve sevmedigi her seyi bu-
rada bulmak mimkiin iken isiam'in ve Miisliimanlarin gercek diismanlan hakkinda bu
divanda tek kelimeye rasianmamaktadir.

275 Baz Naksibendiler, rabitanin farz oldugunu ileri stirmuslerdir. Bk. Dipnot: 41
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Halid, sézde Gulam Abdullah-1 Dehlewinin, manevi terbiyesini (!) almak (izere
Hindistan'in Cihdnabad Kentine varir varmaz kaleme aldidi bir kasidesinde gesiti
tehlikelerden kurtulmus olmanin sevinciyle Allah'a stikrederken bu tehlikelerin basinda
«Azerbaycan Alevilerivnin, «Anarsist Afganlifarsin Kabili Pegévere baglayan
Hayber Gegidindeki Mec{si haydutiarin kétiliiklerine vanncaya kadar her seyi an-
latmaktadir. Buna mukabil inglizlerin isgali altindaki Hindistan'a, 4deta can atarcasina
girerken onlarin Mislimanlar aleyhinde tezgahladiklar bin bir fitneden hig birisi hak-
kinda tek s6z bile sGylememektedir.

llging olan, Bagdadnin bu konuda yakay! ele verdii su ifadeleri kullanmis olmas-
dr.

«Turan ve Horasan halki beni gok kinadilar. “Eger Miisliiman isen, kiifiir dilke-
sine gitmeyi nasil kabul ettin“ diye?!!»

«Dediler ki: “Dehli'de kiifriin karanligi vardir.“Ben ise igimden dedim ki: “Eger
hayat suyunu aramakta isen, karanliga gitmeyi géze almalisin..»2"%

Simdi biitlin bu sorular ve celiskiler ister istemez bazi karanlik ihtimalleri ¢agristir-
maktadir. O da Ma'ruf el-Berzenjinin ve Osman Hayai Bey'in de ileri siirdiikleri gibi,
Bagdadtnin Hindistan'a yapti§i seyahatin arkasinda birtakim esrarengiz amaglarin
bulunmus olmasi ihtimalidir. Ancak eder varsa bu amaglanin i¢ yizin tamamiyla
aydinlatabilecek (rabitadan baska) herhangi bir kanita -itiraf etmek gerekir ki- simdiye
kadar heniiz rastianmamistir.

Su var ki rabita, ilk kez O'nun tarafindan ortaya atlmamis olsa bile rabitaya yepyeni
bir icerik kazandirmak suretiyle birinci derecedeki amacina ya da amaglarina bu suret-
le ulasmak istemis olabilir!

Burada gok ciddi olarak su iki soru insanin kafasini ister istemez kurcalamaktadir;

1 Halid Bagdadi, dlim ddsegindeyken yazdirdigi vasiyetnamesine acaba neden:
«Zamanimda kurulmus olan tekkelerin sayisini benden sonra gogaltmayi-
niz!»277 geklinde bir climle koydurarak yaptiklarindan adeta derin bir pismaniik duy-
dudunu ortaya koydu?

2. Uniinden sebep kiskanmis olsalar bile diismanlar neden O'nu ayrica «Yogi-
lik»'e sugladilar?

278 Halid Bagdadi Divani, Beyit: 46, 47

217 Bk. Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demashq wa A'yanuha
1/334. Dar'ul-Fikr'il-Muésir, Beyrut-Liibnan.
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Anlasilan O'nun, durup dururken ve ortada hig bir zorlayici sebep yokken, her flirlii
tehlikeyi goze alarak tam bir yil boyunca en getin sartiarda yolculuk yapmak suretiyle
Hindistan'a gitmesinde héla bilinmeyen gok dnemli sirlar bulunmaktadir!

Baska bir soru daha var: Diyelim ki Halid Bagdadi, hemen bitlin Naksf rahanileri
gibi bagtan beri zaten bir i¢ aydinliga ulasmisti (?) Peki bu ulu sahsiyet acaba neden
onceki pirleri gibi “Uveysilik“ yolu ile (heniiz hayatta bulunan) Hindli seyhinin him-
metinden istifade edemedi de ta oralara kadar gitmek zorunda kaldi? Ya da farz ede-
lim ki ik baslarda kendisi bu denli iletisimi hen(iz kurabilecek olguniuda erismemis
idiyse, O'nu «Manevi igaretiyle» ta Hindistan'a kadar ‘miknatis gibi geken” piri neden
‘Himmet ve bereketiyle” tim eviiyallk meziyetierini O'na isinlayamadi? Yoksa tellerde
kopukluk mu vardi!

Ayrica sunu da sormak gerekir: Halid'i iki kanatli yapmak icin Hindli Gulam Abdul-
lah, acaba uzak mesafeden dolayr mi himmetini Irak'a yollayamadi da O'nu, dervisle-
rinden Mirza Rahim Allah Big aracilidiyla yanina ¢agirdi; yoksa bunun baska bir
nedeni mi vardi? Dogrusu Naksibendflerin bu celiskiyi nasil agiklayacaklarini merak
etmemek elde degil!

Sonug olarak sunu séylemek gerekir: Bu seyahatin arka planindaki asil Gnemli ger-
cekler belki ebediyete kadar gizli kalabilir; Mislimanlar da Bagdadi hakkinda bir 6n-
yarginin sorumlulugu altina girmek istemez olabilirler. Fakat o dénemde hagli diinyasi-
nin, islam Alemini perisan etmeye yonelik sinsi faaliyetierinde O'nun, sirf bu rabita
fitnesi ile bir figiiran olarak ¢ok daha tehlikeli amaglar igin kullaniimig olabilecegi kusku-
su daima zihinleri kurcalayacaktirl Unutmamak gerekir ki Islam' paramparca etmek
icin sahnelenen Kadyanilik ve Bahailik komplolannin senaryolar da yine oralarda ve
benzer yollaria hazidanmistirl Onun icin eder Naksibendiler, Kadyaniligin ve Bahili-
gin ne oldugunu anlayabilecek kittir ve bilgive sahip bulunsalardi. Mutiaka kendi
tarikatlarinin nasil olustugunu ve Bagdadi gibi dncllerinin kisiligini arastiracak, bu
sayede gergeklerin blyUk bir kismini 63renme olanagini bulacaklard.

Naksflige temel bir kural olarak yerlestiriimis bulunan rabitanin kaynagina gelince,
esasen bu konuya isik tutan ipuglari ve aydinlatici bilgiler cok 6nemlidir. Bunlar ortaya
konmadan rabitanin ¢iriittiimesi kolay degildir.

Nitekim rabitay! kestime yoldan reddetmek, Naksibendilikle ilikisi olmayan duygu-
sal mizaca sahip Mislimanimsi «dindarlar» (izerinde bile ¢ogu kez ikna edici bir etki
uyandirmamaktadir. Kald ki bu tarikatin atmosferini soluyarak, rhanilerinin telkinleriyle
yillarca sartianarak, dis dekorundan etkilenerek hayatinin biiyik bir bolimini bu se-
kilde gegirmis fanatik miirid ve dervislere «Rabitanin esin kaynagi Budizm'dir.» diye
kesip atmak, onlarin i¢ diinyasinda blylik depresyonlara, hatta beklenenin (istlinde
siddetli tepkilere yol acabilir. Clinkii onlar seyhlerinin yanimazligina kesin sekilde i-
nanmaktadiiar! Tarikat rihanflerinden birinin adi anildiginda ona «Kaddesellahu
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sirrehu »*78 diye yaptiklar I18hti dua seki bile, onlarin, pirerini nasil tannlagtirdiklanni
aclkca kanitiamaktadir.

Dolayisiyla yukanda soylendigi sekilde yapilacak fevri agiklamalar, Ylice Kuran'in
ongordiigl hikmete de aykindir. Glink(i tarkat bagdlisi olan insan, mistisizmin der(ini
etkilerini, gondl diinyasinin derinliklerinde btk bir cosku ile yasar. Bu bakimdan onu,
onyargilarindan arindimak; engin duygularindan soyutlamak; dalgalan arasinda ytiz-
digi hayal &leminden onu kurtarmay goze almak ve aklin isabetli kilavuzlugunda onu
Kurén'in aydiniik ortamina gekmeye galismak, dlinyanin belki de en zor isidir.

278 (Kaddesellahu Sirrehu (Kaddes'el-Lah'u Sirr'e-h'u)»: BUtlin tarikat baghlari-
nin, kendi ululari icin kullandigi 6zel ve ylceltici bir dua seklidir. Ayrica «Kaddesellahu
Sirrehul Aziz (Kaddes'el-Lah'u Sirr'e-h'ul-Aziz)» ve «Kaddesellahu Riihahu (Kaddes'el-
Lah'u Rdh'a-h'u)» seklinde de dua ederler.

Bu duanin kaynagdr Hristiyanliktir. Giinki Rihan kisilik Hristiyanlikta vardir ve on-
lara gére rihaniler kutsal kisilerdir. Hristiyanlikta, -s6zde- glinahlardan miinezzeh sayilan
velilere, 6zel bir sifat verilir. Bunlara, Hristiyan Araplar «Qiddis» derler. Bu sozciik: «Mu-
kaddes sahsiyet» demektir. Nitekim Papa'dan soz ettikleri zaman O'nu, «Qadase'tul-
Baba» seklinde 6zel bir unvanla anarlar ki bu, Mukaddes Papa Hazretleri demektir. Bati
dillerinde bunun karsii§i «Saint=sen» ve «San» dir. Saint Benoit (Sen Benua) ve San
Marco (San Marko) gibi...

«Kaddesellahu Sirrehu» duasinin anlamina gelince «Allah onun sirrini takdis
etsin» demektir.

Bu dua seklinden dyle anlasiliyor ki tarikat baglilari, blyikleri hakkinda sdyle di-
stinmektedirler.:

“Onlar, (yani evliyalar), artik Allah'in rahmetine muhtag degildirler. Ancak O'nun il-
tifat ve dvglistine muhataptiriar.»

Bu ilgiyle agiklanmasi gereken ¢ énemli nokta vardir:

Birincisi sudur: Peygamberler (aleyhimusseldm) hazerati da dahil, her kes ve her
sey, istisnasiz Allah Teéla'nin rahmetine muhtagtir. Hig kimse O'nun merhametinden miis-
tagni degildir.

ikincisi: Islam'da miimin kiginin duasi Kur'an ve siinnetten rahunu almalidir. Bu
her iki ylce kaynakta da «Kaddesellahu Surrehu » gibi bir dua sekline rastiamak mim-
kiin degildir. Ne Hz. Peygamber (s), ne ashabindan biri, ne de tabiin hazeratindan hig
kimse, miminleri boyle bir dua ile anmamistir. Bilakis Gmmetin bu biiyikleri birbirlerine su
ifadelerle dua etmislerdir:

«Rahimekellah; rahimekillah»: Allah sana rahmet eylesin.

«Yerhamukellah; yerhamukillah»: Allah sana rahmet eylesin.

«Rahimehullah - Rahimehallah-...» : Allah ona rahmet eylesin.

«Rahmetullahi Aleyhi; Aleyha...»: Allah'in rahmeti onun (izerine olsun.

«Radiyallahu Anhu -Anha - Anhuma - Anhum -...»: Allah ondan (onlardan...) ra-
ziolsun, vs.

Ugiinciisii: «Tenzih» ve «Takdis» edilmeye gelince, bu ancak Allah Teéla'ya ya-
rasir. Nitekim meleklerin: «... Biz Seni, 6verek tiim eksikliklerden tenzih ediyor ve Seni
takdis ediyoruz.» seklinde Yice Allah'a cevap verdiklerini Kur'an-1 Kerim kaydetmektedir.
(2130)

(Kutsallik kavrami hakkinda fazla bilgi igin Bk. Ferit AYDIN, Islam'da inang Siste-
mi, s. 28-31 Kahraman Yayinlari istanbul-1995)
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Sebebine gelince, hemen biitlin tarikatlarda ve 6zellikle Naksibendilikte Gyle korkung
bir eviiyallk mitolojisi vardir ki zaten her mirid seyhini en biiyik eviiyalardan sayar.
Nitekim tarikatin gizli 6grefilerinde eviiya peygamberlerden daha stiinddr. Naksibendi
seyhleri arasinda ¢ok az kisi bu sim agzindan kagimistir. Bunlardan biri de Hasan
Latfi Susud'dur. Bu sahis aynen diyor ki: «Veldyet, fendya varmig kimsenin hélidir.
Niibuvvet mertebesinden uludur. Bazi enbiya hazerati veldyete de séhib olmus-
lardir. L&kin her velide niibuvvet-i tarifiyye veya tebligiyye mevciid olagelmis-
tir.»279

Bu belgesel ifade ile carpici bir sekilde kanilandigi (izere her tarikat seyhine, (insa-
niistii gliclere sahip) veli diye inanilan ve onu peygamberlerden Ustlin tutan; hatta -
tabir caizse- onu fizik bir ilah olarak kabul eden zihniyet ve inanisa siki sikiya bagl
kimseyi, eger gerekli ortam ve sartlarin olusmasindan dnce rébitanin igytiz(i hakkinda
aydinlatmaya kalkisirsaniz bu, bir bakima tannlastinimis tarikat seyhini, can feda miir-
dinin yiiziine kars! ya dipediiz yalanci bir sahtekar, ya da kapkara bir cahil diye nite-
lemek suretiyle onun biitlin dlinyasini alt ist etmek anlamina gelecektir ki béyle bir
davranigin ne gibi sonuglar getirecegini tahmin etmek gli¢ degildir.

Naksfligin tilsimli ekseni ve aginik merkezi sayilan rébitanin esin kaynagini arastirir-
ken onun olgunlasma siireci icinde tarikati, Hind mistisizminin, isiam'a uyarlanmis
sekliyle yasayan rihanilerdeki hayat tarzina 6nce bakmakta yarar vardir. Bunlarin ba-
sinda hig kuskusuz Gulam Abdullah-1 Dehlewi gelmektedir ki Halid Bagdadiyi iste
bu kisi yetitimigtir.

Unlii Nakst Seyhi Kasim Kufrali, bizzat kendisinin de halkalarindan biri oldugu bu
tarikatin pirerinden Gulam Abdullah', yukarida isaret edilen yasam tarzi iginde aynen
su s6zlerle anlatmaktadir.

«Hind muhitinde, zahidlerde daima goriilen sahralarda gezme, et yememe ve
tiirlii igkenceler dolu bir riyazit hayat gegirme gibi haller bu zatin da giinliik
hayatini isgal ediyordu.»280

219 Hasan Ltfi Susud, islam Tasawvufunda Menakib-1 Evliya s.163 Istanbul-
1958.
280

No. 337 ist.

. Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayilisi s. 93 Turkiyat Enstitlisu
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Gorlidugl Uzere boyle bir yasam bigimi ne Hz. Muhammed (s)in, ne de
sahabilerinden herhangi birinin yasam tarzina benzemektedir. Dogrusunu sylemek
gerekirse Hindli spiritlialist Budha Guatama ancak bu sekilde yasamistr.

Dolayisiyla rabitaya son seklini veren Bagdadinin Hindistan'a giderek, Budha'yi
omek almis olan bdyle bir insanin denetiminde bir yil egzersiz yapmasi, rabitanin kay-
nadi hakkinda insani ilk kugkulandiran bir ipucu olusturmaktadir.

Halid Bagdadinin divanina s6yle bir g6z gezdirmekle O'nun ne kadar duygusal bir
kisilige sahip bulundugu hakkinda yeterli bir izZienim edinmek miimkiindr. Bu nedenle
O'nun sohretinden yararlanan seyhler bu divani daima miiridierinden gizlerler. Rab-
baninin kammasik ve pek anlagilamayan mektuplarini hemen her miinasebette ortaya
koyduklan halde Bagdadinin agik segik divanindan onlara bir tek misrai bile okuyup
aclklamaziar. Hatta bu divanin giindeme gefirilmesi intimallerine kargi son derece
kivrak davranir, dikkatleri dagitidar. Sebebine gelince, tipik Nakst miridlerinin, zihninde
imparatorlardan gok daha heybetli, peygamberlerden daha kutsal bir kisilik icinde can-
lanan ve bdylece animsanmasi gereken Bagdadi gibi bir tarikat miirsidine ait divanda
asktan, meskten s6z edildigi anlasilirsa bu, O'nun zincirine badll bir halkadan ibaret
olan seyhin, kendi miridleri nazarinda basitlegerek onlar tizerindeki otoritesini kaybet-
mesi demekiir.

Iste buna benzer birtakim spekiilasyonlarn arkasinda gercek yanlari gizli tutuimaya
calisiian Bagdadinin bu kisiligi, rabitanin kaynagini arayan insan icin yine ok Gnemli
bir ipucu olusturmaktadir.

Aslinda Bagdadtnin yogadan, nasil olmus da bir rabita yaratmis olabildigi mesele-
sini tam méanésiyla aydinlatabilmek iin dnce Budizmi, ondan sonra da yogayi gok iyi
incelemek gerekir.

Cunk surasi aglk bir gerektir ki NaksibendT seyhlerinin ¢odu ilim ve kiltiirden yok-
sundurlar. Onlardaki bilgi fukaraligi eskiden beri bilinmektedir. Bu nedenledir ki bir
Naksi cemaati arasinda seyhin gevresini olusturan cahil kalabaliklan, ona yakin olan
Ust diizey bir Kiik yonetir ve yonlendirir. Dogrusunu sylemek gerekirse seyhin bizzat
kendisi de yine bu kumaz bendegén takimi tarafindan yoneilir ve yénlendiriir. Kasim
Kufrali gibi esine gok ender rastlanabilecek sahsiyefler harig, bu seyhler hayat ve
kainat gerceklerinden o kadar habersiz, o kadar ¢ok karanlik bir diinyada yagsamak-
tadirar ki kendi tarikatiarinin gegmisi hakkinda bile efsanelerden 6te bir malumat sahibi
degidirler.

Onun igin Naksibendi Tarikat'nin, yakin gegmisinden bir kesitin gergeklerini bile on-
lara anlatmak ve gesitii din ve felsefelerden, birtakim inanig bigimlerinin bu tarikata
sizmis bulunduguna iliskin onlart kisa yoldan ikna etmek ne yazik ki miimkin degildir.

Bu nedenle dnce Budizm'i, ondan sonra da yogay! bir nebze tanitmakta ve yoga ile
rabita arasindaki benzeriikleri gozler 6nline sermekte sadece yarar degil, -gergeklerin
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daha net ve rahat bir gekilde ortaya gikmasi bakimindan- belki kesin bir zorunluluk
vardr.

Bu ilgi ile suna biiytk bir ihtimal vermek gerekir ki, yaklasik 170 yil 6nce Bagdadiyi
aclk bir sekilde yogacilikla suglayan Ma'ruf el-Berzenji, eger Budizm ve yoga hakkin-
da genis bir bilgiye sahip olsaydi Bagdadinin savunucular kargisinda pes etmeyecek
ve O'ndan 6ziir dilemek gibi bir durumda kalmayacak1.

Cunk(i Bagdadi hakkinda:

«0, Hindistan'a gitti, sihirbaz yogacilardan ders aldi ve ingiliz Hristiyanlardan
bir din 6grendi. (..)»28" diyebilecek kadar az qok bazi gizii seyleri sezebilmis oldugu
anlasilan el-Berzenji, eder bu konuda genis bir bilgiye sahip olmus bulunsaydi rabita
ile yoga arasindaki inaniimaz benzeriikleri derhal saptayabilecek ve sonug ne olursa
olsun, (iim kisvesini tagiyan bir sahsiyet olarak) Islam'in tahrip edimesine kars! asla
susmak ve teslim olmak zorunda kalmayacak, aksine direnisini stird(irecekti.

Dolayisiyla Berzenji 6megi, 0 donemde yasayan ve biiylik cogunlugu, Naksibend-
lerin tuzagina diisen mollalarin, kiltlirel durumunu agikga yansitmaktadir. Glink( birer
Islam limi ve evliya diye sonraki kugaklara tanitilan bu adamlar da eger Berzenji gibi
yoga hakkinda (veya daha kapsamli bir ifade ile) islam'in disindaki diger din ve felsefe-
ler hakkinda yeteri bilgilerden yoksun olmasalardi Budizm'i Islam'a uyarlamaya calisan
Naksibendilere alet olmayacaklard.

Su halde madem ki basta tarikatgilar olmak (izere rabitanin asil kaynadi hakkinda
gogunluk hemen hemen bir sey bimemektedir, Gyle ise meseleyi kkiinden ele almak
gerekir. Yani énce Budizm'in, keza onun disiplinlerinden biri olan yoganin ve meditas-
yonun ne oldudunu gok iyi 6grenmek icap eder.

Bu konudaki tarihi bilgiler eselendiginde Budizm'in ana yurdu olan Hindistan'in, &de-
t& bagh basina bir alem oldugu gériiliir. liman muson ikliminin egemen oldugdu yag-
murlu, kesif ormanlaria kapli, ugsuz bucaksiz yemyesil ovalaryla, bitek ve bereketi
topraklanyla, kalabalik sehideriyle, efsanevi mimarisiyle son derece ilging ve insan
psikolojisini derinden etkileyen bu cografyaya, tarhdncesi devirlerden baglamak tizere
ylzyillar boyu, cesitli irklar, ya saldirarak, ya da usul usul go¢ ederek gelip yeresmis-
lerdir. Mundallardan, Santallar'a, Bhiller'den Gondlar'a, zenci Darvitler'den, Hind
Avilerine ve Melanezya Irkina kadar cesitl insan topluluklar énce gelip buralar sen-
lendimis, arkalarinda derin izler birakmislardir. Bu bakimdan Hindistan, epeyce farkli
bir antropolojiye sahiptir.

281 Bk. Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demashq wa A'yanuha
1/304. Dar'ul-Fikr'il-Muasir, Beyrut-Liibnan;
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Bu topraklara sonralar akin eden Perslerin, Mogollar'in, Afganlarin, hatta Helen-
lerin ve Anadolu kbkenli milletierin, zaman iginde Hind potasinda eridikleri de bir
gercektir. Dolayistyla Hindistan, sosyal mozaik bakimindan o kadar renkli, o kadar
kozmopolit bir Ulkedir ki tarih boyunca bu nitelige sahip bulunmus baska bir yer, hemen
hemen yoktur.

Hayranlik uyandiran miizigi, goz alici sanatlan, rengérenk giysiler ve takilar icindeki
alli pullu kadinlari ve bin bir tlrli adefleriyle; Bliylicilerin, falcilarin, Hint fakiderinin,
dilenci rahiplerin gésteri kiyameti iginde cirit attigi cadde ve meydanlariyla; Yoginlerin
riyalar &leminde ugarcasina tefekkiire daldiklan parklariyla bagl basina birer diinya
olan Hind sehirleri son derece biyleyicidir.

Hindistan'in ilging yanlar sadece bunlaria da sinirii degildir. Bilakis buraya tarih bo-
yunca gelip yerlesmis olan milletler, insanin hayal sinidarini zorlayan o kadar gok din,
felsefe, diistince ve inanis bigimi tretmislerdir ki bunlan, ayrintilanyla yaziya dokmek,
ilim adamlarini ve arastimacilan yillarca ugragtimigtr.

Iste bunlarin basinda Budizm gelmektedi.

Budizm, M.O. VI. yiizylda Pers imparatoru Daranin yonetimi srrasinda
Sakyamuni adinda bir riihani tarafindan yeni bir dinsel anlayis olarak ortaya kondu.

Bir diger adinin da Siddharta Guatama oldugu soylenen ve genelde Budha diye
literatlire gegen bu kisinin, pek kesin olmamakla beraber M. O. 563 yilinda
Kapilavastu'da dogdugu ve 482 yilinda 81 yasindayken Kusinaga'ra yakinlarinda
old{igl saniimaktadir.

Uzakdogu'da ve 6zellikle Hindistan'da yiiz milyonlarca insan tarafindan ermis ve
kutsal bir bilge olarak kendisine inanilan ve égretilerine baglilik gésterilen bu sahsiyetin
kurdugu dine ait metinler O'nun éliim{inden sonra diizenlenmistir.

Budizm'in gesttli k(itleri, dogmalar, tilkelere ve bélgelere gdre farkii uygulama sekille-
ri, egzotik torenleri, karmagik 6gretileri, tirC tirl tapinma bigimleri ve kalabalik sembol-
leri vardr.

Acinin, aslinda yasamin bdlinmez bir pargasi oldudu, dolayisiyla acidan kurtulma-
nin ya da onu yenmenin, kisilii, akli ve ahléki anindirmakla ancak gergeklesebilecegi
seklinde Budizm, temel bir doktrine sahiptir. Bu dogrultuda yapilan uygulamalar, genel-
likle gBniil diinyasinda yaganir ve salt diisiince yoluyla olgunlasmayi dgiitler. isiam'in,
iléhi vahye dayanan; temelde evrensel; dlinya hayat bakimindan ise hem kisiye, hem
de topluma hitap eden sosyal bir din ve hayat diizeni olmasina karsin, Budizm, insan
tarafindan dlizenlenmis; sosyal ve toplumsal yasamdan ¢ok, birinci derecede kisisel
yasami yonlendiren igsel bir terbiye sistemidir.

Onun igin IslAma bu agidan karsllastnidigi zaman ikisi arasinda biiyiik bir uguru-
mun varligi hemen sezilmektedir. Dolayistyladir ki Budizm'den oldukga etkilenmis olan
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TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Naksibendi Tarikatinin da esas itibariyle konusu toplum ve hayat degi, kisinin i¢ diin-
yasidir; rébita gibi -Budizm'den miilhem- «adab ve erkén» la onu seyhe baglayarak
kendi ditileri icinde disipline eder.

Budizm'in r{ihéni egitiminde kisinin, belli kurallara uyarak inaniglar sindirebilmesinin
yolu, aynen Sakyamuninin yapti§i gibi uzun uzun diisiinmek ve gile gekmektir. Bu
ilgiyle hemen belirtmek gerekir ki, bir Naksi tekkesinde seyhleri ile birlikte topluca sessiz
sedasiz ofuran kalabaligin, icinde bulundugu rihani atmosfer ile tefekkir halindeki
Budist bir topluluk arasinda bulunan tipatip benzerligi gériip sasmamak mimkiin de-
gildir. Bu her iki manzara da, bir isiam &liminin sohbetinde bulunan civil civil Mislii-
manlarin yansittigi tabloya kesinlikle benzemez.

Budizm'in temelini «meditasyon» olusturmaktadir. Meditasyon ise, belli kurallara
bagli ve bilingli bir diislinme ve davranma bigimidir.

Meditasyon (Méditation) deyimi esasen Avrupa kaynaklidir. Latince «meditatio»
kokiinden gelmektedir. Soyut bir sézliik anlam olarak diisinmek demek ise de, ingiliz-
cedeki “thinking", ya da Fransizca'daki “penser ve “réfléchir“den farklidir. Medi-
tasyon, esas itibariyle, Bir hedefi gerceklestirmek tizere belli bir slije (izerinde bilingle ve
derinden diigtinmek anlamina gelir.

Aslinda bu kavramla ifade edilmek istenen seyin Budizm'deki orijinal adi «yogay'dir.
«Yogan terimi ise Sanskritcidir ve Arapca'daki tam karsiligi «rabita»dir.

Bu noktada, Naksflikteki rébitanin ilham kaynagi hakkinda boylece ilk kez dogrudan
bir isaret almis bulunuyoruz! Fakat acele etmemekte yarar vardir. Clinkii rabitayr her
bakimdan meditasyonla karsilastirabilmemiz igin Gnce yogay ¢ok iyi tanimamiz gere-
kir.

Evet Kurani bir kavram olan tefekkiirden yola gikilarak, islam'a ait anlamlaria karak-
terize edilen ve Naksflige bir ibadet bigimi olarak yerlegtirilmis bulunan rébitanin, yoga
Uizerinde temellendirildigine dair pesin ve kesin bir hikim vermeden énce yoga hak-
kinda kendimize ig soru yonelterek bunlan cevaplandirmaliyiz. Bu sorular yanit-
lamaya calisirken her defasinda yogayi rébita ile karsilastirmayi da unutmamaliyiz ki
aralarinda eger bastan sona kadar tipatip benzeriikler bulursak biitin bunlarin rastian-
tiyla aciklanabilir olup olmadigini akiimiza ve vicdanimiza soralim.

Simdi kendimize bu konuda ydneltecegimiz sorulara gelelim:

1. Yoga nedir ?
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Once muteber ve kapsamli bir ingiizce-Arapga kdmdis olan AL-MAVRID adii
[ligatta, «yoga» maddesine bir g6z atalim. Bu liigat, yogay! aynen sdyle tanimlamak-
tadir

«Yoga: Ruhu, Zét- ilahiye ile birlegtirme amacina yonelik bir nefis terbiyesi ve
tefekkiirden ibaret bir dinsel Hind felsefesidir.»

Bu tarife bakip yogayi, tarikattaki icra sekli ve maksadi bakimindan rabita ile karsi-
lastiracak olursak onun esas itibariyle bir gesit yoga ya da yoganin islam'a uyarlanma-
ya calislimis 6zel bir sekli oldugunu anlamakta asla gecikmeyiz. Nitekim yoganin ma-
hiyeti, ayrintili bir sekilde meydana konarak rébita ile karsilastiridiinda bu konudaki
blitlin teredd(itler ortadan kalkmaktadir.

Omegjin bu meseleyi, kendilerine bir itisas alani olarak segmis bulunan oryantalist
J. Tandrio ve ruhbilimci B. Real, ortaklasa kaleme aldiklari THE YOGA adli eserde bu
meditasyon sistemini su ifadelerle agiklamaktadirar;

«Yoga: Insanin, dogal olarak iradeye dayali ve sinirler iizerinde egemenlik
kurmak suretiyle bilingalti sekilde viicuduna gorevier yiiklemek igin yaptigi
bedensel, ruhsal ve diigiinsel aligtrmalardir ki bu sayede onun ruhu, kainat
olaylarini idare eden Yiice Rabb'in riihu ile biitiinlegmis olur.»282

Yukanidaki her iki tanima da iyice dikkat edilecek olursa yogadaki temel hedefin, (ha-
sal) Allah ile bilegme idedli seklinde ortaya ¢iktigi gorildir.

Burada yeri gelmisken hemen kaydedelim ki: Rabitanin da hedefi bundan baska bir
sey degildir. Nitekim bakiniz Ruh'ul-Furkan adli kitabin yazarlan da rabita konusuna
ayirdiklar bélimde Ismet Garibullah'dan naklettikleri bir beytin agiklamasini yapariar-
ken kullandiklan ilging bir ifade ile yogadaki amaglanin aynisini su sekilde agiklamakta-
difar;

«Aziz kardesim, senin geyhin Zat-l Pak-i Siibhaniye'de fani olmugsa sen de
ona rabita etmen sayesinde Zat-i Pak-i Siibhaniye'de fani olursun.»283

«Zat Pak-i Siibhaniye'de fani olmak» (?) tabirine gelince tarikatgilarin ihtiyatia
kullanmaya 6zen gosterdikleri ortiilil bir séylemdir bu... Bu sdylemin altinda yatan ger-
cedi daha net bir sekilde ortaya koymaktan gekinir ve -Allah’in dyetlerini nasil ki batini
yontemlerte te'vil etmeye caligiyor iseler- onu da zaman ve zemine gore gesitli sasirtici
ifadelerle yorumlarlar.

282 E| Yoga, J. Tandrio ve B. Ral, S. 11 Mektebe'tul-Maarif, Beyrut-Liibnan
1988.

283 Ruhu'-Furkan: 2/ 82, 83
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Bundan asil amaglan: Rabita gibi transandantal bir sistemle “vecd* halini yasaya-
rak, (yani, mistik bir kendinden ge¢cme zevkini tadarak) sdzde, Allah'in Yiice Zat! ile
birlesip O'nunla (hasa!) yek viicid hale gelmektir. Bunun canli bir kanitini yine Ruh'ul-
Furkan adli kitaptan izleyelim.

Deniliyor ki:

«Mevla'nin fazl-u keremiyle masiva (Allah-u Tealdnin digindaki her sey) salikin
nazanndan tamamen kalkip, Allah'dan gayriyi (yabancilar) gormekten isim ve
resim kalmayinca, muhakkak fenafillah (Alah-u Teald'da eryip gitmek) tabir edilen
devlet hasil olmus ve tarikat hali sona emmis olur. Ve béylece seyr-i ilallah (Mev-
[&'ya dogru olan manevi yiirtiyiis) tamamlanmig olur.»284

Iste nasil ki Hindular “nirvana““ya, (yani heniiz bu diinyada iken sonsuz mutluluga)
emek icin yoga yapmay! bir vesile ve tapinma bigimi olarak gerekli gériyoriarsa, ayni
sekilde Naksibendiler de “fenéfillah olup (yani, kendi tabireryle hasal) «Allah-u
Teald'da eriyip gitmek» icin rabita yapmayi vesfle olarak kaginimaz bir gérev sayr-
yorlar. Ancak cesitli anlatim spektilasyonlariyla temel amaglarini gizleyerek onu bu
kadar agik bir sekilde ortaya koymazlar. Béylece rabitanin aslini, cahil miirid takiminin
kesfedemeyecei bir siirti kelime oyunlar icinde hem gizli tutmay, hem de onu Islami
bir gbriiniim iginde bu insanlara sunmay! bagarabiliyoriar!

Yoganin asil kaynag, Hindli bir Budist rahip olan Patanjalinin yazdigi Sutrallardir.

“Sutra“ kelimesi Sanskitgidir ve sdzl(ik anlam olarak “dizgin“ demekir. Fakat terim
olarak -kutsal kitaplarin her climlesine isim diiye verilen- Arapga'daki “ayet” sozclgi ile
terclime edilebilir. Bdylece “sutralar”, “ayetler anlamina gelmektedir.

Bunlar, Budha Dini'nin, temel dogmalarini olusturmaktadir ve sekiz kuraldan ibaret-
tir.

Birincisi, ahlaki yasalardir. lkincisi, inanglar konu edinir. Uglinciisii, ibadetin yapilisi
sirasindaki durus sekiini agiklar. Dordiinclist, solunumun kontroliine. Begincisi, ziin-
sel hazinida, (yani, dikkatin toparanmasina), Altincisi, “vecd” héline (yani, konsant-
rasyona); yedincisi, dikkatin belli bir nokta (izerinde yodunlastirimasina; sekizincisi ise,
maddi varigin (egonun) dtesindeki 6z benligi yakalamaya iliskindir.

Iste 6zet bir agiklama ile yoga budur.

284 pge. S.63
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Yogayl, rébita ile -sadece tanimlama agisindan- karsilagtirdigimiz zaman, su ortak
noktalan gok rahat bir sekilde tesbit edebiliyoruz:

a) Rébitada da, (wird gekme sirasinda) yogada oldugu gibi, solunumun kontrol altina
alinmasi vardrr.

b) Rabitada da, (yogadaki lotus oturusundan alinan ilhamia) belli bir oturus bigimi
vardrr. (Buna, “ters teverruk oturusu“ denir.)

¢) Rabitada da, (yogada oldugu gibi) dikkatin belli bir nokta (zerinde yo-
Gunlastirimasi vardr.

d) Sonug olarak rabita da aynen yoga gibi zhinsel, fiziksel ve mistik bir uygulama bi-
cimidir.

Boylece rabitanin, bir anlamda yogadan farkii bir sey olmadigini, kesin bir sekilde
anlamig bulunuyoruz.

Gelelim ikinci soruya:

Yoga, hangi diistincenin, hangi din ve felsefenin ya da hangi inanis bigiminin Griinti-
dir? Bu inanigin Naksibendilik (izerindeki etkileri nasil yansimaktadir?

Yoga, hig kuskusuz, Hinduizm'in mistik felsefelerinden dogmus bir meditasyon sis-
temidir.

Hinduizm ise, (adindan da anlasildigi (izere) Hindli insana 6zgi sinirsiz hayallerin
gesitli Urtinleri olarak asiriarca degil, belki binlerce yil birbirini izleyen egzotik diistince-
lerden, dramatik olaylardan, nostaljik 6zlemlerden ve sonsuziugu yakalamaya dayali
icsel arayislardan olugan mistik birkimlerdir.

Vedaciigin bir evrimi olarak ortaya ¢ikan Brahmanizm'den, Budizme ve
Patanjalizm'e dek, saylamayacak kadar bitmez tilkenmez efsanelerden, destanlar-
dan, felsefelerden, ayin ve tapinma sekillerinden, bilyllerden, ritliellerden ve sembol-
lerden olugan bu birkim, onlarca yiizyildir ki Hindli insanin zihnini, psikolojisini ve gén(il
diinyasini oldugu kadar sosyal yasamini da etkilemekte ve yonlendirmektedir.

Bu kadar kalabalik bir diisiince ve inang climbistinden meydana gelen Budist felse-
fe ile tasawuf (ve onun bir (riindi olan Naksibendi Tarikati) arasindaki dnemli ortak
noktalar su sekilde siralanabilir:

a) Budizm'deki gok tanriciligin temelinde, Allah'in birligi inancina iliskin isaretler se-
Zilmektedir. Eski tevhid dinlerinin silik bir izi olarak da bunun devam etmis olabilecegi
ihtimali vardir. Bu inanig, “panteizm‘ seklinde ortaya glkmaktadir.
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Panteizm: Tek olan yaratici glici, kéin&tin ebedi rihu olarak kabul etmek gibi bir
inanig bicimidir. Buna gre sz konusu giig, hem fizk, hem de metafizk tim varliklan
kapsar ve onlarin her zerresinde vardir.

Bu gortsin tasavwuf terminolojisindeki adi «"vahdet-i viicid“»'dur. Dolayisiyla be-
litmek gerekir ki Muhiddin-i Arabi, Celaluddin-i Rlimi, Feriduddin-i Attar, Omer
Hayyam ve Yunus Emre gibi tasawufgular da bu kanaate sahipfirier.

Bazi kimseler, bliyik intimalle bu Unlli kisilerin, ylizyllardir Mislimanims! topluma
mal olmus bulunmalarini -belki de Gnemii bir 6igti kabul ederek- onlar, Mislimanlar
tarafindan yoneltien panteist suglamasina karsi savunmak amaciyla bilylk caba
harcamiglardir. Omegin bunlardan biri, "panteizm"le "vahdet-i viiciid* arasinda ok
bliytik farklar bulundugunu ileri stirmis ve bu farklan dokuz maddeye kadar glkarmak
gibi olaganistli bir gayret sarf efmistir.

Ne var ki bu sahislar isiam divaninda savunmak ve alimlerce onlara vuruimus dam-
gay! silmek i¢in ortaya konan bu agiklama ve gayretlerin ikna edici olup olmadigi tar-
tisma konusudur.

b) Budizm'de, (Avrupa laikligii lehinde propaganda konusu yapilan) tarafsiziiga ben-
zer bir egilim agir basmaktadir. Ancak laikligin, heniz tanimlanamamis; ayni zamanda
din ve vicdan 6zglnigl demek oldugu kanitianamamis olmasina kargin, Budizm'de
(tarafsizligin dedil), hosgdriiniin, bir dereceye kadar gegerli oldugunu sylemek miim-
kiindr.

Budizm'den oldukga etkilenmis olan Naksibendi Tarikat'nda da genelde sirk dinleri-
ne karsi bir hosgdrti vardir. Oyle ki bu egilim, tevhid konusunda fitiz olan «Bagimsiz
Miisliimanlar»'a ve «Selefiler»'e karsi Naksibendilerde belirgin bir serie neden
olmustur. Yz elli yili geckin bir zamandir biitin siddetiyle stiren Naksibendi-Vahhabi
kavgasi bu gercedin en bilyik kanitidir. Oysa Naksibendfler, (bu tarikatin en biyik
faaliyet alani olan Tiirkiye'de) kokten putculara cok iyi geginmektedider. Aralarindaki
buzlar, 6zellikle 1950%erden sonra tamamen erimistir.

Sonug olarak denebilir ki: Cok canli dzelikler icinde Naksibendilige, rabita adi altinda
yansimis olan yoga, bu tarikatin, dnemli noktalarda paralellik gdsterdigi Budizmiin
transandantal sistemidir. Bu ilgiyle belitmek gerekir ki, her ne kadar Maharishi
Mahesh gibi gagdas yoga teorisyenleri tarafindan ileri stinildiigli tizere bu meditasyon
seklinin, tamamen sekiler bir anlam tasidigi ve «insana listiin bir fiziksel, ruhsal
dinlenme ve rahatlama verdigi» yolunda yogun propagandalar yapiliyor ise de yu-
karida J. Tandrio ve B. Real'dan yapilan alintilardan da agikga anlasildigi Gizere yoga,
gergek anlamda Budist bir ib&det ve &yin bigimidir.

Cevaplandirimasiyla rabitanin esin kayna@ini belki de en gok aydinlatabilecek olan
Uclincil bir soru ise sudur:

247




248

Siileymaniye Vakfi Yayinlari

Yoganin uygulanis sekli nasildir ?

Cunk{ bu soruya veriecek cevapla, yoga meditasyonunun, rabita ile olan o kadar
benzer yanlan ortaya gikmaktadir ki karsilagtiridiklarinda bu iki seyden birinin -mutiak
surette- digerinden alindigina iliskin, mantikli bir insanin artik hi¢ bir kusku icinde kal-
mayacagi akla gelmektedir.

Peki nedir bu benzer noktalar ?

Bakiniz, Sir James Bolevard, «Meditasyon Teknigi» basli§i aftinda, tipki Naksi-
bendi rébitasini anlatircasina yoganin uygulanis sarlarini nasil siralamaktadir:

«Meditasyonu hayata gegirebilmeniz igin bir kag temel kogul vardir.»
«1- Rahat, dik ve elden geldigince dengeli bir oturma bigimi.»

«2- Diizenli ve heyecansiz bir solunum.»

«3- Konsantre olacaginiz bir nesne.»

«4- Ruhsal ve fiziksel dinginlik.»

«5- Ses, hareket ve igik gibi sizi rahatsiz edebilecek seylerden uzak bir
yer.»285

Dilerseniz simdi de, son dénem Naksibend seyhlerine ait kitapgiklardan aktarilarak
bas taraflarda agiklanan, rabitanin tanimlarini, sartlarini ve uygulanis bigimini yeniden
gbzden gegimeye calisiniz. kisini karsilagtirdiginizda rabita ile yoga arasinda belki
yalnizca su farki gérebileceksiniz:

Yoga, Hind zevkinin mahs(lil bir meditasyon sistemidir; rabita ise Naksibendi Tari-
katinin bir kuralidir.

Evet bu dogrudur. Fakat buna tamamlayici bir cimle daha eklemek gerekmektedir
ki 0 da sudur: Rabita, Islami kavramlardan yararlanilarak yoganin, Farsca ve Tiirkge
ifade edilmis seklidir. Veya daha baska bir deyimle rabita: Yoganin, Sanskritgiden
Farsca'ya ve Tiirkge'ye gevrilerek isidm'a uyarlanmaya calisiimig bigimidir. Elbette ki
uyarlamanin geregi olarak az ¢ok bazi dizenlemeler yapilmis, bu climleden olarak
islam'in ibadet kurumundan istifadeyle birtakim desteklemelere gidimistir. (Abdest
almak gibi.) Yoganin bazi ayrintilaninda da basit degisiklikler yapilmistir. (Lotus oturugu
yerine, soldan teverruk oturusu gibi...)

285 Meditasyon, Sir James Bolevard s. 28. (Ceviri, sebnem Giirpinar, OHM
YAYINLARI. iSTANBUL-1993)

248




249

TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Iste rabitanin, kesinlikle yogadan takit edidigine iiskin gergekler 6zetle budur. Fakat
ne yazik ki -siradan cahil miiridler séyle dursun- koskocaman tarikat seyhleri (!)nin,
bizzat kendileri bile bu gerceklerden tamamen habersizdirer. Yoksa bu adamlarin,
bilingli ve bdylesine sistemli bir sekilde yiiz binlerce Misliman’i Budistlestimek icin,
herhalde islam'i ylkmaya yemin etmis birer azili Allah diismani olduklarini sdylemeye
imkan yoktur.

Rabita Bir ibadet midir ?

Ne ilgingtir ki, Naksibendfler bu konuda biiytik bir tereddit icindedirer.

Naksi rihanilerinden hemen hig biri, rabitanin bir ib&det bicimi olduguna iliskin tek
kelime bile sdylememistir. Oysa rabita, tamamen rihani anlamda ve bir ibddet havasi
icinde icra edilmektedir.

Bir tek istisna olarak Mustafa Fevzi adinda bir kisi, rabitayi: «Elli dort farzdan bir-
dir?88 diye nitelemis, (yani onu agikga ibédet saymig) ise de, herhalde diger Naksi-
bendiler bundan pek haberdar olamamislardir; Ya da bilingli olarak bdyle davranmak
istemis, bilmezlikten gelmislerdir. Clinkii Mustafa Fevzi, 1924 yilinda 6len siradan bir
Naksibendr'dir. Olabilir ki bu tarfkatin kurucusundan yizyillar sonra icad edilen rabita-
nin islam'a ait olup olmadigi bile tartisiirken bu sahsin gikip istelik rAbitanin ibadet
oldugunu ileri stimesinden dolay! gagdas Naksibendi ekabireri bu kisiye fazla ibar
efmemis, ya da O'nun bu s6zlerini, ortaligi daha da kanstirabilir diye glindeme gefir-
mek istememiglerdir.

Rabitaya bir ibadet sekii denip denemeyecegi konusunda Naksibendflerin belirsiz
futumunu aslinda 8nemsemek gerekir. Ciinkii onlar da «ibadet» kelimesinin ifade
ettigi anlam konusunda islam'in ne kadar saglam élgiiler koydugunu biliyorlar. Nitekim
Yildinm Sultan Bayezit zamaninda yazilan, ancak O'ndan 150 yil sonra Ugiincii
Murad déneminde camiye sokulan mevlidin de bir ibadet sekii olup olmadigi konu-
sunda bir sey sdylemeye simdiye kadar cesaret edememislerdir!

Evet ibadet ne demektir :

286 K. BOLUM - I/5 (Tarikat Rahanilerine Gére Rabitanin Kaginiimaz Liizimu.)
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Ibadet sdzciigli: Arapca'da «Abede-Ya'budun filinin masdaridir. Tirevieri, Kuran-i
Kerim'de serpili olarak gok sayida gegmektedir ve Tlrkge'de tapmak, tapinmak ya da
kulluk etmek anlamina gelmektedir. Onemle belitmek gerekir ki, tapmak veya kulluk
etmek, tamamen riihant bir claydir; Temelde hig bir sekiler ve diinyevi anlami yoktur.
(Diinyevi faydalan olsa bile...)

Dolayisiyla ibadet: Sirf bir kul-Allah iligkisidir veya daha genel bir tanimla, tapa-
nin, tapilani hognut etmek igin diisinerek, tasarayarak, Urpererek, yalvararak ve bo-
yun eerek 6zel ve icsel niyetierle belii hareket ve davraniglarda bulunmasidr. is-
[am'da, namaz kilmak, iikéfa girmek, orug tutmak, kurban kesmek ya da sirk dinlerin-
de heykele, tlirbeye, mezara, dllye sayg durusunda bulunmak gibi...

Oyle ise simdi bu tanima dayanarak rabitanin bir ibadet bigimi olup olmadigina ba-
kalim. Tabiatiyla bu konuda kesin bir kanéate varabilmek icin dncelikle su sorunun
cevabini bulmak sarttir:

Rabita: “Miiridin, seyhini zihninde canlandirmasi ve O'nun riihaniyetinden
istimdad etmesi‘ demek olduguna gdre Naksibendiler, hayallerinde seyhlerinin seki-
ni canlandimakla ve onun rihaniyetinden yardim dilemekle acaba gergek anlamda
neyi amaglamaktadirar?

1. Allah'a ib&det etmeyi mi,
2. Sirf Seyhe ibadet etmeyi mi,
3. Allah'in vekilidir diye O'nun adina Seyhe ibadet etmeyi mi,

4. Ibadet niyeti disinda Allah'a ya da seyhe sade bir saygi gésterisinde bulunmak m,
yoksa baska bir sey mi istiyoriar? Bunun anlagilir bir sekilde agiklanmasi gereklidir.

Evet bu sorularin ¢ok agik cevabini bulmadikga rabitanin bir ib&det bicimi olup ol-
madigini bir hilkkme baglamak elbette ki miimkiin degildir.

Iste Naksibendiler de zaten bu kammaganin, bu belirsiziigin farkinda olduklari iin,
(vani rébrtanin, ibadet mi, dedil mi noktasinda son derece kararsiz olduklan igin) sikinti-
I ve tedirgindirler. Bu duyarli noktaya dokunmayi hi¢ géze alamamaktadirar.

Ayni zamanda rabitaya serT bir hilkiim bulabilmek; yani ne olursa olsun, onu isiam-
'In bir yerine uyduruvermek igin gayretler sarf eden ve adeta sancilar igerisinde kivra-
nan Naksibendiler, «Acaba rébitay! "efal miikellefin"den hangisine yakistimali?y
diye mutlaka gok bocalamis olmalidiriar ki 1994 yilinda dért adet Naksibendi, Urfali bir
miiftl emeklisine bagvurmus, ama yine de umduklarini bulamamislardir. Clinki bu zat
onlara aynen su cevabi vermigtir:

«Zaten bu bir ibadet degildir.»
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Peki rabita ibadet degilse nedir? Yoksa bir zihin sporu mudur? Anlasilan Miftii E-
fendi, fetva almaya gelen adamlar tamamen eli bos géndermeyi de uygun bulmamisa
benzemekte, dolayisiyla su laflan sarf etmekten kendini alamamig gibi gérinmektedir:

«Bununla beraber rabita ictihadi bir meseledir. Bazi biiyiik zatlann ictihadi ne-
ticesinde ortaya gikmistir. Onu kabul edip uygulayan kimseyi sirk ile itham et-
mek biiyiik bir vebal oldugu gibi, herhangi bir kimse de onu kabul etmediginde
o kimsenin kiifiirle itham edilmesi dogru degildir.»

Gorlildugi tizere miftl, rabitay ne kadar evirip gevirmisse de ona “ibadettir de-
meye bir ird dili varmamigtir! Buna ragmen Naksibendi miisteftiler, belki bir ise yarar
diye bu sézleri yine de alip notlan arasina sikistirmay! ihmal etmemislerdir ()

Anlasilan Naksibendilerin bu konudaki sikintilar gok biyiktir. Glinki bir grup Nak-
sibendi, biiylik ihtimalle bu yiizden kendilerine yoneltilmis kifiir ve ik suglamalarina
kars cevap olmak (izere bakiniz ne diyoriar:

«Zikreden kisiye, Allah'in zati hakkinda bir diigiince geldiginde bu diigiinceyi
ALLAH'IN VEKILI ve halifesi olan kigilere cevirmekle kendini tehlikeden kurtar-
mig olur ki bu da rabitanin faydalanndandir.»287

Oziireri kabahatlerinden biiyik! Sirkle suglanma belasini baslarindan boyle defet-
meye calisidarken seyhi (hasa !) “Allah'in vekili“ diye niteleme ciirefini gosterince
daha neler duyacaklarini herhalde tahmin ettikleri icin bakiniz ayni kisiler bu kez de
neler soylliyor:

«Amma Allah'i birakipta onlara tapinmak niyetiyle yapilan bir tefekkiir ve ta-
hayyill (diisiinme ve hayale getirme) dyle bir istir ki bunu ehli kitabin kafireri bile
yapmaz.»288

Naksibendfler de gok iyi biliyoriar ki insan Allah'in zatini diislinmek istedigi zaman
mutlaka zihninde boyutsal bazi sekiller canlanir. Sézde bundan kagindiklarini kanitia-
mak icin seyhin seklini hayalde canlandirmay! miride énermektedirler. Ancak yukari-
daki sozlerinden anlasildigi (izere seyhi «ALLAH'IN VEKILi» olarak nitelemelerine
acaba ne demek gerekir?!

Gorlildugi Uzere, rabitaya bir tli(i ibadet diyememenin sikintisi iginde iste bdyle bo-
caliyor ve ne diyeceklerini sagirmis bulunuyoriar. Ciinkl eger rabitaya ibadet diyecek
olurarsa bunun seyhe, dogrudan dogruya tapmak anlamina geldigini artik gizleye-
memis olacaklardir.

287 Ruhu'-Furkan S. 74
288 pge. S.77
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Rabitay bir ibadet bigimi saymak ya da saymamak Naksibendflerin sorunudur. Fa-
kat madem ki onu Tevbe Siresinin 119'uncu ve Maide Stiresinin 35inci Ayet- keri-
melerine dayandimakta israr ediyorlar, su halde onun, farz mi, vacip mi, stinnet mi,
miistehab mi, yoksa mubah mi oldugunu Mslimanlar karsisinda kanitiamak zorun-
dadirar ; Ancak unutmamalidiriar ki Turkiye'in disinda da milyonlarca Musltiman ya-
samaktadir. Oncelikle de bunun igin gidip diinya beseri cografyasini okuyarak bu
gercedi 6grenmelidider. Aksi halde Gmmetin cumhuru karsisinda Kadyaniler'in ve
Bahiler'in durumuna diisebilier!!!

Rabita ve Psikolojik Yonlendirme

Bunlardan biri “wird", digeri ise “rabita“ dir. Her ikisi de psikolojik olarak insani sart-
landirici ve yonlendiricidir.

Kuskusuz hemen her seyin, insan psikolojisi (izerinde etkisi olabilir. Bu nedenle Nak-
sibendi Tarikat'na ya da rabitaya bu sekilde sorumluluk yilklemek, olasi bir elestiri
konusudur. Ancak belitmek gerekir ki burada 6nemli olan nokta, rabitanin yalnizca iki
kisi arasinda cereyan etmekle sinirli kalan Gzel, gizli ve amagl bir hadiseden ibaret
olmasidir. Onun igin bu 6zeliii ile rabita, islam'in genel ve evrensel nitelik tagtyan bii-
tlin kurallarindan, emir ve yasaklanndan tamamiyla ayrimakta, temelde bir kiginin,
diger birinin duygularini spekilatif yollara sémiirme amacina dayanmaktadir.

Gunkd rabita, seyhin emriyle mirid tarafindan yapilan, rihént bir imajinasyondur.
Yani sekiler anlami olmayan, -tam tersine- moral ve transandantal bir kutsamadir.
Rébitadan beklenen sonug, onu yaptirana ve yapana gore ¢ok degisik olabilirl Bu
nokta son derece 6nemlidir. Sebebine gelince, rabitay yaptiran seyhtir ve ne ilgingtir ki
biraz 6nce de belirtildigi gibi Naksibendilerin, rabitayi bir ibadet bigimi olarak tanimladik-
lan hig bir ifadeye rastianmamistiri?89 Dolayisiyla -Naksilerce kabul ediimese bie-
rabita, esasen miridi psikolojik olarak istenen dogrultuda yonlendirmek igin kullanilan
ozel bir aragtir, denebilir. Ciink{i miridi transa gegiren seyh, onun lizerinde biitin ma-
haretini kullanabilir!

Burada 6nemle belitmek gerekir ki seyh bu yonlendirmede ¢ok bilinglidir. Eger sart-
landimanin belli periyotiannda seyh, tarkatin amaclanni asarak miridi, siresiz
hipnotik transa benzeyen bir ruh halinde tutabilirse bunun ne korkung sonuglara sebep
olabilecegini tahmin etmek giig degildir. Ancak her seyhin bu uygulama ile 6zel amag-

289 k. BOLUM - I/ 9 (Rabita Bir ibadet midir?)
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larina sistematik bigimde ulasmak istediini sdylemek de miibalaga olur. Clinkli mirid
Uizerinde zaman zaman rébita ile saglanan hipnotik frans halinin bir perispri-beden
iliskisi oldugunu anlayabilecek killtlir ve bilgiye sahip hemen hemen hig bir Naksibendi
seyhi yoktur. Yani bu olay onlarda sade bir taklitten ibarettir. Clink(i rabita halindeki
miridlerin godunda gorllen histerik belirtilerin eger bilimsel agidan nedenleri Naksi-
bendi seyhleri tarafindan bilinseydi zaten rabitanin igylizlinii de kendiliklerinden kavra-
yacaklard.

Bu arada hemen belitmek gerekir ki bu ibret verici yonlendirme sisteminin Istam'dan
alindigini hig kimse kanitlayamaz. Dolayisiyla hig kimse Islam!l rébita ile suclayabile-
cek imkana sahip degildir.

Ayrica seyhin yasadigi psikolojik durumla ilgili olarak bilinmesi gereken su noktalar
da son derece dnemlidir.

Seyhlik postuna oturan insan, ne kadar bilgil, kiiltlir(i ve ne kadar cesur ve doyumiu
olursa olsun, binlerce insana hitap eden bir lider olarak daima derin endiseler tagir.
Bunlarin basinda ise, (tipki sanatgilarda oldugu gibi) hayranlarinin, bir giin kendisinden
soguduklarini gdrmek ve bu suretle muhitini kaybetmek gibi kaygilar gelir. Ne ilginctir ki
(genellikle sezilmemesine ragmen) hemen biitlin Naksibendi «begik» seyhlerinde ve
genis entelektlialiteye sahip «Seccadenisiny’lerde bu endigeler nevrotik bir 6zellik
olarak vardir. Nitekim seyhlere ait yazill metinlerde zaman zaman rastianan, hayalt
kisilere yonelik saldirgan Usliplar bu gercedi kanitiamaktadir. Rakiplerine karsi gok
sedid ve tavizsizdider. Nitekim Kiifreviler'le Arvasiler arasindaki asirik savas bu
gercedi kanifamaktadir.

Naksi seyhlerindeki bu icsel sikintinin rahatlatimasinda kullanilan en 6nemli arac,
yine rabitadir. Seyhin bizzat (izerinde bu olumlu sonucu veren rabita, ayni zamanda
mridi onun emrinde kayitsiz sartsiz hareket eden otomatik bir aygit haline getirmek-
tedir.

Miiridin ruhsal durumuna gelince onun, bu islemi ciddi, bilingli ve ¢ok sik araliklaria
yapip yapmamasina bagli olarak farkli sonuglar ortaya ¢ikabilir. Tabiatiyla rabita se-
anslarinin, ne kadar zaman araliklarla ve sartiarina ne kadar bagli kalinarak tekrar
edildigi ya da ettirildigi, seyhin télimatina, hatta onun, tarikat inceliklerini cok iyi bilip
bilmedigine baglidr.

Bazi seyhlerin, miridleri izerinde gok etkili oldudu, bazisinin ise tam tersine zayif
kaldigy, bliyiik olclide bu noktadan kaynaklanmaktadir. Clinkii miridi yonlendirmede,
seyhin tarikat konusundaki teorik bilgileri kadar onun psikolojik durumu da elbette ki
cok dnemiidir. Nitekim seyhin, kendi cemaati (zerinde sevecen bir imaj birakmasi
yaninda, onun, ayni zamanda otoriter bir kisilik de yansitmas! i¢in tarikatta bu konuya
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liskin kokldi kurallar konmugtur2%0 Seyh, tabiat itibariyle ne kadar halim selim bir tip
olursa olsun, bunlar ddinsiz bir sekilde uygulamaya calismakla ylikimltdir. Basarisi
da buna baglidir. Giinkii zamanla, hakkinda bir kerdmetler dantelinin driilebilmesi,
ancak onun psikolojik alanda sergileyecegdi performansla mimktind(ir ve ¢iinki mirid,
bu giclii psikolojiyle, heybetli ve koruyucu bir kisilik yansitan seyhin karsisinda ancak
umulan kivama gelebilir. Yani seyh-miirid iligkisi buyUk 6lclide psikolojiktir.

Unutulmamalidir ki rabita, mirid Uizerinde son derece sartlandinci etkiler biraktigi igin
onun, yerine gére ortilil edilimlerini harekete gegirerek kisiligini cesitli tepkilerle desifre
edebilir, ya da duygularini baski altina alabilir.

Burada belirtilmesi elzem olan bir nokta da sudur:

Isiam 6noesi cahilyeden zaten hig bir zaman arnamamis, bununla birlikte Irkgilik,
putguluk, sageilik, solculuk, Osmanlicilik, sentezcilik laiklik ve bati hayraniigi gibi gesiti
sorunlarin iginde bocalayan kimiik arayisi igindeki TUrkiye'de insan psikolojisine yonelik
bliyik tehlikeler meveuttur. Bunlardan biri de kor taklide dayali olarak kisiyi belli odakla-
ra baglamak igin kullanilan sartlandirici ve spekillatif telkinlerdir. iste rabita da bunlar-
dan biridir.

Dolayistyla denebilir ki Tirkiye'de yaganan kaosun temelinde birgok sebep varsa
bunlardan biri de hig kuskusuz Naksibendi rabitasidir. Insanlar lizerinde adeta hipnoz
etkisi yapan bu mistik telkin sistemi, TUrkiye'de milyonlarca kisiyi dogrudan veya dolayli
olarak tesiri attina almigtir. Yani bu Ulkede toplum &deté Naksibendilesmis ya da Nak-
sibendilestirimistir. Evet belki bu insanlarin kendileri bile farkinda degildir, ama Naksi-
bendi Tarikat), rabita sayesinde Islam'i bir attematifi olarak ruhlann derinliklerine ka-
dar islemistir. Nitekim Naksibendilikle hig bir iliskisi bulunmayan nice kimseler, bu tarf-
katin havasina gore dinsel tercihlerini yapmaktadiriar. Bu psikolojik yonlenmenin arka-
sinda ise rabita ile sartiandirimis binlerce tarikat propagandacisinin «gizli eller» tara-
findan géreviendirildigini tahmin etmek guic degildir!

Bunun temel nedeni de sudur:

Toplum derin bir bunalim igine gimistir. Kendini bir bosluk icinde géren Turkiye'li in-
san, (yetistigi ortama gére) genellikle iki yoldan birini segmekle kurtulusa erebilecegini
sanmakta veya bu sekilde teselli olabilmektedir.

Iste bu &faki mutiuluk arayisinin yollarnndan biri tarkattir. Eger kisi, mitolojik bir din
anlayisina sahip aile ve cevrelerden geliyorsa, Islam'in gergekgi emir ve yasaklarini
kati ve soguk bulmakta, bu nedenle ruhunu oksayabilecek, daha hayali ve mistik bir
din ortaminin arayisi igine girmektedir. Ciink siirekli bir sugluluk duygusu iginde yasa-

290 Bk. Muhammed b. Abdillah el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 28-35; Mu-
hammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Quldb s. 524, 527
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yan gunimizin bunalimli insani, kendisini yargilayan ve hesap soran ciddi, emredici,
yasaklayici, adil ve koruyucu bir ilahi diizeni, bir iman ve amel kurumunu degil, aksine,
biitiin giinahlarini badislayan, sirf hosgériiden ibaret bir hayali din aramaktadir.

Omegjin bunlardan alkol, sigara ve uyusturucu kullananlar ya da sosyal ekonomik ve
ailevi sorunlar iginde bunalanlar, bir teselli ve kurtulus kapisinin arayisi iginde bulunma-
larina ragmen, Islam limlerinden birine danismay akillarnin ucundan bile gegimez-
lerken rébitacilarin propagandalarina gabucak kanmakta ve hemen bir Naksibendi
seyhinin tekkesine kapag! atmaktadirar.

Istam terbiyesinden uzak ortamlarda yetisen bunalimli insanlar ise putcu rejimin pro-
pagandistieri tarafindan yine telkin yoluyla avianmaktadiriar. Bunlar da siiriklendikleri
ortamda sartlanarak laik, materyalist ve sekler bir yol segmektedirler.

Dolayistyla rahatca s6ylenebilir ki, Naksibendfligin, Tlrkiye'de (bilhassa biiyiik kent-
lerde) rabita ile elde ettigi kazanimlar, kamplar arasinda kizismis olan psikolojik sava-
sin nemli sonuglanindan sayilir. Clinkii bu kentlerde insanlar daha gok bunalmigtr.
GUriltlintn, ahléksizigin, pahaliigin, sefaletin, adaletsizligin, sosyal sinflar arasindaki
derin ugurumlarin ve siyasi kamplar arasindaki gatismalarin olusturdugu anarsik or-
tam, gevre olumsuzluklan ile de birlegerek insanlan derin bir huzursuzluk igine itmistir.
Bu yiizden mutsuzlasan insanlar, 6zellikle kalaballk sehiderde, sdzl edilen iki marjinal
yoldan birine itlmeye (daha ok psikolojik olarak) zoramaktadidar. Clink( her ikisi de
ortak payda olarak putgulugu 6zendirici telkin sistemine dayanmaktadir.

Ayrica, kitielere yonelik telkin sistemlerinin arka planinda cesiti siyasi amaglann bu-
lunduguna daima intimal vermek gerekir. Ozellikle 1930%ara kadar tarikatlara karsi sert
bir tavir gdsteren rejimin, bu tarihten sonra MUslimanlara bir an bile géz agtirmazken,
mistik hareketleri desteklercesine izledigi tutum bu intimali gok gliclendimmektedir.

Dis guglerin gudimiindeki politika, Amerikanci bir Mislimanlik modelinin Tiirkiye'de
yerlesmesi igin tarfkatlan ve blylk Olglide Naksibendfligi kullanmaktadir. Yuzyillar
once (gercek anlamda) uygulamadan kaldirimis olan Isiam'l, teorik planda da Kuran
ve Slinnet ¢izgisinden saptimmak ve toplumun inancini iyice dejenere etmek igin -
yasalarin settligine ragmen- deviet, mistk hareketlere «gizli eller» araciligiyla cok
blyik destek vermektedir. Nitekim Naksibendiligin Menzilcilik Koluna mirid kazan-
dirmak igin biiyik kentlerde faaliyet gdsteren sahislarin simdiye kadar degifre olmus
kimiik ve riitbeleri bu gercegi kanilamaktadir. Bunlanin hepsi de kitleyi psikolojik etkile-
me sistemiyle yonlendimeye calismislardr.

Naksibendilikte rabita sayesinde miiridde yerlesen siki bagdlilik ve fedakarlik ruhu-
nun avantajini kesfeden statlikocu odaklar, rejimin temsilcileri ve uygulayicilar olarak
elbirigi icinde bundan yararlanmaya son yillarda ¢ok biytik dnem vermislerdir.

Belitmek gerekir ki vaktiyle Naksibendfleri sindimek icin Ankara'da, en tepedeki si-
yasiler tarafindan gizlice hazirlanan iki senaryodan, 1926 da sahnelenen Seyh Said
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isyani2%! ile 1930'da uygulamaya konan Menemen Olayr'indan sonra kurulan istikial
Mahkemelerinde, tarkatgilarla siyasiler gok iyi tanigtilar! Kisa zamanda aralarindaki
buzlar eridi. Cinkii siyasilerde bu konuya iliskin bilgi eksikiigi vard. iigingtir ki bu zoraki
tanismanin sonucu olarak rejimin temsilcileri, iki noktayi ¢ok iyi kesfettiler. Bunlardan
biri Islama Naksibendilik arasindaki kesin ve kalin gizgidir, ikincisi ise rabitanin, psiko-
lojik yonlendirmede ne biiyik bir silah oldugudur!

Laik-putgu zihniyetin fanatik temsilcileriyle Naksibendiler arasindaki organik iliskiler,
iste aslinda bu iki dnemli noktanin kesfedimesiyle baglamis ve gittikge gliclenip pekis-
mistir.

Suna da kesin surette inanmak gerekir ki rejimin, vaktiyle komtinizme karsi, simdi-
lerde ise bir yandan Mislimanlara, diger yandan Kiirt gerilla hareketine karsi en biiyik
teminatiarindan biri, Naksibendi Tarikati ve bu Tarikatin rabita sayesinde sahip bulun-
dudu kitle yonlendirme sistemidir!

Tlrk Toplumu'nun, birtakim mistik etmenler altinda psikolojik olarak yonlenmeye za-
ten dteden beri egilimi vardir. Dolayisiyla tasavvufun yiizyillar boyu toplumun kiltir ve
anlayisi (izerinde meydana getirdigi derin izler, Tirk insaninin rihuna &deta kalitsal
sekilde kazinmistir. Telkin ve propaganda yagmuru altinda bulunan halk, dogru ya da
yanlis olsun her firsatta inanacak bir seyler aramaktadir.

Onun igin efsanelerin, hurafelerin, efsunlarin, tisimlann, blydlerin, muskalarn, fi-
riklerin ve bin bir gesit batil inanislarin bu lkede yasami bir ahtapot gibi sarmig olmea-
sini, biyik dlgiide bu hasta ruh yapisinin psikolojik sémiiniye musait bulunmasinda
aramak gerekir. Bu yiizdendir ki toplumun bir kesimi, vicdanini tarikat seyhlerine, bir
kesimi, medyumlara ve bilyicilere, bir kesimi de heykellere teslim etmistir.

Maneviyat alanindaki bu iflasi hazirlayan temel neden ise, genelde tarikatlar, 6zellik-
le Naksibendflik ve onun rabitasidir.

Rabitanin, dolayli yollaria da olsa kitle psikolojisini derinden etkilediini sylemek bir
milbalaga sayllmamalidir. Evet siradan insanlar bir yana, yiiz binlerce okumusun bile,

291, Seyh Said'in, bu senaryodan habersiz olduguna burada 6zellikle isaret et-
mek gerekir. Ancak devleti ele gecirmis bulunan Selanik Yahudileriyle isbirligi icindeki
bacanagininin entrikalarindan bile habersiz olmasi, $eyh Said'in tipik bir Naksibendi sey-
hi oldugunu agik¢a ortaya sermektedir. Nitekim Selanikliler rejimi ile giristigi savasin en
kritik bir saatinde Binbag1 Kasim, bacanagi Seyh Said'in bitin sirlarini diismanlarina is-
piyon etmis, O'nun esir edilmesini son derece kolaylastirmistir.

Bu konu ile ilgili olan dehget verici gergeklerden biri de «Dogu»’lu Naksi seyhleri-
nin, Seyh Said hakkindaki tutumlaridir. Bu sahis, planladigi savasa girismeden énce bi-
tiin meslektaslarina ¢agrida bulunmus, ancak Naksibendi seyhlerinin hemen tamami ken-
disine yardim igin s6z vermis olmalarina ragmen, zor saatlerin gelip cattigini goriince Se-
laniklilerin yaninda yerlerini alarak O'na en biiylik hiyhanette bulunmuslardir! Bu da Nak-
sibendi seyhlerinin ahlak anlayisini ortaya sermek bakimindan ibret vericidir!
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ne anlama geldigini bilmedikleri bu sihirli kelime, tehlikeli bir beyin yikama mekanizma-
sinin elinde korkung bir silah olarak kullanimaktadir!

Yer kiire (izerinde, tannlagtirimis insanlarin buyruklanyla yonetilen, belki de bir tek
toplum vardir, o da hig stiphesiz Tiirkiye halkidir. Bu toplumun, iginde yasadidi dar ve
karanlik dinyay! acaba gergek anlamda kimler, nasil yonetmektedir? Bunu merak
edenler, eger Naksibendi seyhlerinin, belli gruplara telkinde bulundugu ¢ok 6zel otu-
rumlara katlmayi géze alabilir ve bunu bagariiarsa, yukarida anlatilaniarin ne kesin
gercekler oldugunu ibretle égreneceklerdir! Ama bunu basarmak hig de kolay degildir.

Rabita telkinlerinde islenen tema, faninin ebedilestirimesidir. Evet rabitanin eksenini
olusturan fikir budur. Ancak bu meselede iki nokta pek énemlidir. Bunlardan biri, etkil
telkindir, dieri ise stirekiiikti. iste bu sayede seyh ve onu cagristiran hemen her nes-
ne, muridin, zihninde, rih ve vicdaninda, aynen madene islenmis yazi gibi bir kalicilik
kazanir. Bu etkiyledir ki mirid, zaman zaman eski aliskanliklarindan birine kapilarak
rabitanin ¢izdigi dodrultudan gegici olarak sapma gésterse bile, bilincinin altina islenmis
olan imajlarin, bazen beklenmedik sekilde uyariimasiyla dehsetii refleksler gdsterebilir.

Naksibendilikte faninin ebedflestirimesine olaganiistli bir dnem verilir. Belli sahislar
ve onlara ait mezarlar, tlirbe ve esyalar, tarikat baglilarinca o kadar yticedir ki bu ylice-
ligin yaninda kutsallik gok hafif kalir. Bu tlirbe ve mezarar ézel kurallara uyularak an-
cak ziyaret edilebili.

Nitekim rabita tlirlerinden biri de «Mezarlara Rabita»'dir.

Abdulhakim Arvasinin “Rabita-i Serife” adl kitapgiginda bu rébita sekli aynen
soyle agiklanmaktadir:

«Mezar ziyaretgisi miirid, nefsini her tiirlii dig alakalardan bogaltir. Kalbini ilim-
ler ve nakiglardan ve hadiselere bagh duygulardan cekip ¢ikanr. Ziyaret ettigi
mevtanin ruhaniyetini hissi keyfiyetlerden miicerret bir nur farzeder. O, kabir
sahibinin feyizlerinden bir feyiz ve hallerinden bir hal zuhur edinceye kadar o
nuru kalbinde tutar.

Kamil velilerin ruhéniyetleri Feyiz kaynagidir. Kaynagi kalbine akitan, elbette
Feyzine nail olur.

Feyiz isteklisi ziyaretgi, Feyiz vericinin kabrine yaklasip evvela selam verir.
Mezann ayak ucuna yakin sol tarafinda durur. Ona karsi hayattaki taviini muha-
faza eder. »292

292 Apdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife. Beyazit Deviet Kiltiiphanesi No. 243435
istanbul-1923
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Bu teréne, bdylece bir miktar daha devam etmektedir. Tabiatiyla bundan, birinci de-
recedeki amag, faniyi ebedflestimektir. Clinkii seyh miiridin nazarinda tanrilastiktan
sonra onun istenen yonde gtidiimesi artik kolaydir. Fakat rabita, gok tehlikeli bir yone
giden bagka bir kapi daha aralamaktadir ki bu da “fenéafillah“ kapisidir.

Rébita “Fenéfillah“ ve “Nirvana“

FENAFILLAH: Allah'da fant olmak, Yani (hasal) Allah'da erimek, O'nunla bidesip
kaynagmak, bltlnlesip 6limstizlesmek ve sonsuzlasmak demektir.

“Vahdet-i viichid*“la ilintili olan bu kavram, tasawufun eksenini olusturur ; tarikatin
da temel amaci budur.

Bu idealin, tasavwuf literatiintindeki agiklamasi ise son derece dolambaglidir. Onun
icin “Vahdet-i viictid“ diistincesine dayall konular iglenirken gok kapall Usldplar kulla-
nilir. Bunu, elbette ki zorunlu kilan sebepler vardir. Bunlarin en énemlisi, kUit diizeyi
cok farkl iki sinif insanin, tarikat gatisi altinda genelde yiz yiize gelmesidir. S6z konu-
su iki siniftan biri rihanilerdir. Yani seyhler ve onlarin emrindeki mollalar ve halifelerdir.
ikinci sinif ise cahil mirid takimidir. Miirid kesimi, Allah Teala hakkindaki bilgilerini ge-
nelde aile icinde ve camide kazanir. Bu bilgiler, "Amentii* niin sartianyla basit olarak
sinididir. Bu nedenle onlarin Allah'l tanima sekli seyhlerinkinden gok daha farkii ve
hatta biytik dlclide Kur'anidir.

Onun igin bir seyhe baglanan egitimsiz miirid, tasavwufun uzun ve karmagik yorum-
lanna, "vahdet-i viicid”, “vahdet-i suhiid“, “miikagefe”, “istigrak”, “fend“ ve
“bakéd“ gibi gesitii mistik-felsefi kavramlara ilk baglarda ¢ok yabancidir ve genelde
dmiirerinin sonuna kadar onlara bu konularda en ufak bir sir sizdinimaz!

Tasawuf kitaplarina gelince Hallac-1 Mansiir, Feriduddin-i Attar, Muhiddin-i Ara-
bi ve Abdulkerim EI-Ciyli gibi ancak parmakla sayilabilecek kadar gok az kimse
eserlerinde cesaretle ve agik ylrekiiikle kandatlerini agiklamis, digerlerinin hemen
tamam, ézellikle "vahdet-i viiclid” konusunda amaglarini son derece kapall anlatim-
larla gegistimiglerdir. Onlarin -herhalde- dogabilecek biiyik tepkilere karsi bu yolu
izledikleri anlasiimaktadir. Ancak ne ilgingfir ki bazi tasavvufcular bu konudaki gériisle-
rini bliylk bir cesarefle ve gayet acik ifadelerle ortaya koymus olmalarina ragmen
onlardan sonra gelen birtakim tasawufgu mollalar, ya da duygusal entelektlieller bun-
larin biitiin szlerini israrla farkll yorumlamaya ve onlarin Kuréni anlayisa uyguniugu-
nu hararetle savunmaya calismislardir ki 6megin Omer Ferid Kam bunlardan biridir.

Peki dyle ise tarih boyunca tasavwufcularta islam limleri arasindaki bitmez tiiken-
mez kavganin esas konusu olan "vahdet-i viicid” diistincesinin ve bu distincenin bir
parcas| olan “fenafillah* kavraminin igyiizii nedir?
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Once sunu belitmek gerekir: Eskiden beri bu mesele efrafinda o kadar uzun tartis-
malar yapilmistir ki onlan burada dzetiemek bile imkansizdir, ayni zamanda konumu-
zun disindadir. Fakat su kisa agiklamay! yapmakta yarar vardr:

“Vahdet-i viicdd" dislincesi, tasavufcular tarafindan «varligin birigi» olarak ifa-
de edilir. Onlara gdre tiim variiklar esas itibariyle birdir. Ancak bu birigin bir dis y(izi, bir
de ic yiizii vardrr. i yiizii bir nurdur ve bu nur, biitiin k&inatin, biittin esya ve olaylarin
ruhudur. Kainatta ne var ne yok hepsi bu ruhtan fiskimis ve ortaya gikmistir. Bu ruh,
Z&tT bir olgunluga ve agkin bir bilince sahiptir.

Tasawufgular, -biiyik ihtimalle- Kuran-1 Kerim'n el-Hadid Sdiresinin tiglinchi &yetini
yorumlayarak bu kanaate vammiglardir. Dolayisiyla onlara gore «viictd birdir» ve
«Alemde Allah'in viicudundan bagka viiciid yoktur.» Bunu «La& mevcide illellah»
diye ifade ederler.

Fakat bu goriis, Kurant anlayisla birgok ynden celismektedir. Omegiin Kuran'a go-
re, Allah Teala hig bir seye benzememektedir. Halbuki "vahdet-i viiciid“un arka pla-
nina dikkat edilirse oradaki izaha gore: "Heme O'st", yani "her sey O'dur." Su halde
(her sey, Allah ile birlite bir biittinliik olusturduguna gére) O'nun bu kez her seye ben-
zemesi s6z konusu olmaktadir. Nitekim: «(Allah Tedldnin Zati da dahi) kéinatta ne
varsa hepsi bir viiclidun pargalandir.» seklinde 6zeflenebilen "vahdet-i viicid" inanci-
nin (izerindeki kapaliligi blsbiitin kaldiran bazi tasawvufcular, «KGpek ve domuz da
ilahimizalir.»93 diyecek kadar daha da ileri gitmek siretiyle bu distincenin Gizerindeki
maskeyi tamamen kaldirmig ve onu biitiin ¢iplakligiyla ortaya koymuslardir.

Bu ise tam anlamiyla panteist bir gorlistlir ve "vahdet-i viiciid Gularin, bu iki anlayis
arasinda bilyik farklar bulunduguna iliskin yaptiklari itrazlara ragmen hig bir fark g6-
zikmemektedir.

Panteizmin en kisa dzefi ise s6yledir.

«Allah ile tabiat iki bagimsiz varlik olmayip, iki sekilde beliren tek viicuttan iba-
rettir.»2%4

"Vahdet-i viiciid“un da (bizzat siifilerden naklen) 6zeti soyledir:

«Mevciid olan bir miimkinin viiciidu kendi viiciidu olmayip belki bagka bir
mevciidun o miimkinde ortaya ¢ikan viicidudur.» 295

293 Bk. Abdurrahman Abdulkhaliq, El-Fikr'us-Stfiy'yu Fi Daw'il-Kitab'i Wa's-
Sunnah, Uglinc Baski, s. 153. Tarihsiz-Kuveyt

294 Bmer Ferit Kam, "vahdet-i viicid®, s. 18. Ankara-1994
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Gorlildug (izere bu iki agiklama arasinda igerik bakimindan hemen hig bir fark yok-
tur. Ancak ne korkung bir celiskidir ki, bu her iki aciklama da (“Vahdet-i viicud” di-
slincesi ile Panteizmin, birbirinden ¢ok farkh seyler oldugunu ilen stiren ve bu yiizden
onlan karsilastimaya calisarak -sGzde- "Vahdet-i viicud"un Kurani bir hakikat ololu-
gunu savunmaya galisan) Omer Ferit KAM'a aitir!

“Fenéfillah““a gelince bu ideal, esasen "vahdet-i viicid" diistincesinden dogmak-
tadr. Bu dlisiinceye gore insan da -tlim variiklar gibi- kainétin rihu olarak nitelenen
Allah'dan peydahlanmis ve sonunda da O'na dénecek ve O'nunla biitiinlegecektir. Bu
nedenle insanin, Allah'| yakindan tanimasi ve O'na asik olmasi (?7) gerekmektedir.

insan_m Allah'l tanimasina, tasawuf diinde «marifetullah», O'na asik olmaya da
«AskA llahi» denir.

Iste tasavwufun dnerdigi mistik hayat ve bu hayatin, -tiim ieleriyle ve kurallariyla-
insan igin amacladigi seyler 6zetle sdyle siralanabilir:

1. Once bir miirside, (yani bir seyhe ) baglanmak;

2. Seyhin emir ve denetimi altinda mistik egzersizler yapmak ve Allah'a asik olmayi
Ogrenmek;

3. Yine seyhin denetiminde cielerle, zkirerle, cesii &yin ve rébitalara
«marifetullah»'a ermek, (yani Allah’ kesfedlip tanimak);

4. Once seyhde, sonra peygamberde, ondan sonra da Allah'da eriyip gitmek,
O'nunla yeniden birlesip biitlinlesmek ve sonug olarak 6llimstiziesmek.

Iste “fenéfillah* budur ve tabii Naksibendilik -s6zde- miiridi bu mertebeye ulagtir-
mak istemektedir. Bunun da yolu «riyazet» ve «gile» adi altindaki mistk egitim siste-
minin en dnemli halkasi olan rabitadan geger. Dolayisiyla tekrar rabitaya donmek
gerekir. Clinkii rabita-yoga karsilastirmasinda sdyle bir sonug elde edilmektedir: Yo-
gadan nirvanaya giden yol ne ise, rabitadan fenafilaha giden yol da odur. Onun igin ne
teorik ne de uygulama bakimindan aralaninda hig bir fark yoktur. Yoga ne ise rabita da
odur; Nirvana ne ise fen&fillah da odur. Tek fark, bu kavramlara verilen degisik kiltlire-
re ait ayn isimlerdir.

Bir kez daha belitmekte yarar vardir ki gerek yoga, gerekse rabita, ikisi de kisiyi sis-
temli olarak sarflandirmak ve hayal edilebilecek en yicettimis ideallere onu inandimak
icin kendisine uygulanan birer alistima sekiidir. Oyle ise temel bakimdan ikisi de birer
aractiar. Hatta belli bir egitim sisteminin sadece birer asamasidifiar. Nasil ki yoga
egzersizleri ile yoginin “nirvana“ ya haziianmasi amaglaniyorsa, aynen éylece miir-
din de “fenéfillah mertebesine ulasabilmesi icin ona ik baslarda rabita yaptirilir. Tar-

295 Age.S. 86
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kat mefinlerinde, rabitanin tek bagina, miifidi amaca ulagtirabilecegdi acikga ifade edil-
migtir.296

Yine tarfkatin doktrinine gére miiridin amaca ulasabilmesi i¢in 6nlinde ¢ asama
vardir. Bunlar, (yukarida ézetle isaret edildigi gibi) sirayla:

1. "Fené fi's-geyh": Seyhte eriyerek onunla bitlinlesmek;

2. "Fena fi'r-Rasil"; Peygamberde eriyerek onunla biitiinlesmek;

3. "Fenéfillah"; (hasa !) Allah'ta eriyerek onunla biitlinlesmek.

Dikkat edilirse bu siralama, tarikatin, miridi islam'in evrensel atmosferinden alip onu
cok Gzel bir gizgiye yerlestime konusunda oldukca sistematik bir iihanf siireg belirle-
digini gostermektedir! Bu 6zelik aynen yogada da vardir.297

Dolayistyla yoganin amagladigi
[ah“ odur.

hirvana" ne ise, rbitanin da amacladig "fenéfil-

SON SOz

VII. Abbasi halffesi el-Me'miin tarafindan miladi IX. ylzyilin baglarinda Kurén'in
“mahluk* yani yaratik oldugu yolunda ortaya bir tez atilarak islam diinyasinda biiytik
bir fitne baglatildi. Tarih okuyanlar, bu fitnenin sonucu olarak nice masum insanlarin
katledildigini ve ne degeri ilim adamlarinin zindanlarda strtindlirtildigind bilirer.

Tarikatgllarin tipki rabita konusunda yuriitiiikleri kanaat gibi, onlarin da felsefi birta-
kim yorumlarla ortaya attiklari bu gérlis yiizinden yarim yiizyll boyunca Mislimanlari
saptirmaya ve onlari ¢igneyip ezmeye galisanlar nihéyet glinlin birinde yanlis bir yolda
olduklarini fark edip yaptiklarina pisman olma asaletini gdsterebildiler.

Bu pismanlik ve doniisiin séyle de ilging bir hikayesi vardir:

Unlii hadis alimlerinden Ebu Davud?®ve Neseinin?®® de hocasi olan Ebu
Abdirrahman Abdullah b. Muhammed el-Arzemi 3% zincire vuruimus olarak za-

296 Bk, Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serffe s.. 10 Beyazit Deviet Kiitiiphanesi
No. 243435 istanbul-1923

297 Bk, BOLUM - I1/9 (Rabita, Meditasyon ve Yoga; El Yoga, J. Tandrio ve B.
Ral, s. 11 Mektebe'tul-Maarif, Beyrut-Liibnan 1988.

298 Epy Davud Siileyman bin el-Es'as (Sicistan H. 202M. 817-Basra H,
275/M. 889)
Unli Muhaddislerdendir. Kutub- i Sitte 'den “Sunen-u Ebi Davud” bu zata aittir.
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manin halifesi el-Vasik'u Billah'in huzuruna gikarilir. Ddnemin alimlerine yoneltilen o
ugursuz sorunun aynisi son kez olarak O'na da yonelilr:

—Kuran'in “yaratik* oldugunu kabul ediyor musun?!

Can pazarinda bu soru son firsattir. Kurtulabilmek icin bir kerecik “evet* demek yeter.
Fakat ilim ve fazilet numdnesi bu blyik insan, ne boyle davranabilecek bir kisilige
sahiptir, ne de cani pahasina bile olsa Allah ile arasini bozmaya niyetlidir. Onun igin hig
bir teredd(it ve korku belirtisi géstermeden géyet rahat bir ruh haleti iginde zamanin
halifesinin yaninda bulunan Deviet Bagkadisina, evet ya da hayir demeden 6nce su
soruyu yoneltir:

— Sdyler misiniz llitfen, Hz. Peygamber (s), bu mesele hakkinda sizden daha bilgili
degil miydi ?
Bas kad, beklenmedik bu zekice soru (izerine irkilerek:

— Elbette daha bilgiliydi, diye sinmis bir eda ile cevap verirken sonucu merakla bek-
lemeye baglar.

Blytik alim Ebu Abdirrahman, bu kez de su soruyu yoneltr.

— Peki Hz. Peygamber (s), halki kabul etmeye zoradiginiz bu gérlise insanlan da-
vet efme imkanina sahip degil miydi?!

Bu son soru, Bas kadi ve hazir bulunan halife'nin kafalarina bir balyoz gibi iner. Kar-
sllarinda insanlanin, dillerini yuttugu bu iki heybetli adam, susmak zorunda kalir ve
zincire vuruimus bu zatin karsisinda dut yemis billblle dénerler. O dakikadan sonra
Musllimanlarin tepesinde bulunan kara bulutiar artik dagiimaya balar.

Simdi hemen ifade etmek lazimdir ki bdyle bir ddnis yapma asaletini gostermek igin
sira rébitacilara gelmis bulunmaktadir. Zira onlar da ok iyi biliyoriar ki Allah Tedl&nin
kesinlikle ve hic bir surette affetmeyecegini bildirdii tek sug sirktr. Seref- llahiyeye
dokunan bu adir sug hakkindaki kesin htikm(inii bize su ifadelerle bildirmigtir.

299 Epu Abdirrahman Ahmed b. suayb (Horasan Nesa H. 214/M. 830-Filistin,
Ramle H. 3030/m. 915.)

Kutub-i Sitte ana bagligi altinda bilinen glivenilir sinnet kaynaklarindan biri de bu
zata aittir. Derledigi hadisleri, dnce “Es-Sunen'ul-Kebir“ adi altinda topladi. Sonra sihhat
derecelerini gézden gegirerek bunlari ayikladi ve hadis alimleri arasinda “Es-Sunen'us-
Sagir“ diye bilinen “El-Mujtena“ adi altindaki eserinde onlari yeniden ortaya koydu.

300 Bk, Mislim b. Haccac, elKina wa'-Esma’ 1/523 Medine-i Minevvere islami
[limler Un. yayini 1984 ; Celaliiddin Abdurrahman es-Suyditiy, Tarikh'ul-Khulefa s. 369

262




263

TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

«Allah, kendisine ortak kogulmasini elbette bagislamaz, bundan bagkasini di-
ledigine bagislar. Allah'a ortak kosan kisi ise kugkusuz iftira etmis -bu yiizden
de- bilyiik bir giinaha girmis olur.»30!

Bunca gercekleri ortaya koyduktan sonra geliniz:

«Allah ve Peygamber sevgisinin bir uygulamas olarak rébitayr, nasil olur da sirk diye
niteliyorsunuz!» diyerek nefsinize, ya da uzun yillar sizi sarfandiranlara yenik diismeyi-
niz.

Cunkd rabitanin, gerek kaynak itibariyle, gerek dlislince olarak, gerekse sekil ve uy-
gulama bakimindan islamdan bir unsur olmasi sdyle dursun, bilakis islam'a ne kadar
aykin ve yabanci oldugu biitiin ¢iplakligiyla ortadadir. Bu konu Allah'in Itfu ve yardi-
miyla isbu kitapta yeterince agiklanmis ve belgelendiriimis bulunmaktadir.

Simdi ise, yukarida anlatilan hadisede oldugu gibi Blyik &lim Ebu Abdirrahman'in,
IX. Abbasi halffesi, el-Vasik ve Bas kadisina yonelttigi sorunun aynisini sizlere yonel-
tiyoruz:

— Eger Islam'da rabita diye bir sey olsaydi, Hz. Peygamber (s), immetinden bunu
hi¢ gizler miydil. Peygamberlerin sifatianindan biri de sidk ve emanet degil midir?
Devieti ydnetmekten ve ordulari sevk ve komuta etmekten tutun da Misvak kullanma-
ya, (vani dislen fircalamaya) ve tras olmaya, hatta zevciyet yatagindaki iliskiler gibi
hayatin en mahrem ayrintilarina varincaya kadar hemen her konuda dmmetini bilgi-
lendiren Hz. Peygamber (s), acaba hiitin hayatinda bir kez bile olsun, Naksflikteki
rabita gibi bir seyden s6z efmis midir?!

Ayrica, Allah'in hognutiugunu kazanmak ve Hz. Peygamber (s)in izinde yiirimek
gibi bir gayret icinde olan insan acaba su sorulara nasil bir cevap bulabilecekir:

1. Méide Siiresi'nin 35inci ve Tevbe Siiresi'nin 119'uncu ayeti kerimelerinin nere-
sinde, yani hangi kelimelerinde, rabita emrediimektedir?

2. Abdest alarak, tenha bir yerde ofurarak ya da kapall bir alanda ise kapiyi
kitleyerek, teverruk oturusunun tersiyle oturarak, seyhin seklini belli bir zaman iginde
zihinde canlandirarak mirid tarafindan uygulanan ve Naksibendi Tarikatinda temel bir
kural olan rabita, Kuran- Kerim'in neresinde, ya da Hz. Peygamber (s)in hangi hadi-
sinde gegmekte veya emredilmektedir?

3. «Silsile-i Sadat» listesinde adlar gegen insanlarin gercekten Naksibend' Tarikati
adi altinda bir tagkilat kurduklan bilimsel agidan kanitianabilir mi?

301 Kuran-1 Kerim: 4/48
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Omegin Naksibendilerce, tarikatin birinci halkasi sayilan Hz. Ebubekr-i Siddiyk,
gercekten boyle bir tarkatin bagi oldugunu biliyor muydu ? Bu konuda kesin bir kanit
var midir?

4. «Silsile-i Sadat» listesinde adlari gegenlerden ilk dordil (yani Hz. Ebubekr, Sel-
man-i Férisi, Kasim b. Muhammed ve Ca'ferus-Sadik -radiyallahu anhum-
ruhsal agidan 6zind bulunmus olabilecedi intimali yok mudur? Eger yoksa bu nasil
kanitianabilir?

5. Yoga meditasyonu ile rabita, karsilagtiridigi zaman, aralarinda (kiigiik farklaria)
ok biiylik bir benzerlik bulunmaktadir. Acaba bu tamamen bir tesadif midtir ?

Cunk, (ancak XIX. ylizyilda bugiinkii seklini alan) rabitanin, Naksibendilik hentiiz
Hindistan'a intkal etmeden dnce bir kural olarak tarikatta uygulandigini kanitiayan hig
bir belge meveut degildir.

6. Isiam Dininin degjl temel konularinda, en ufak ayrintilarinda bile (Kuréna ve Siin-
nete bagh Miislimaniar) arasinda Asr-1 Saadetden glinimUize kadar hi¢ bir uzlas-
mazlik yokken, rabitanin, XIX. yiizyllin baslarindan beri Mislimanlarin tepkisine hedef
olmasi, bu dislincenin yabanci oldugunu gdstermiyor mu?

7. lyi niyetle de olsa her 6niine gelen eger islam'a bir sey ekleyeoek olursa islam'in
da sonu diger dinlerin sonuna benzemeyecek mi? Peki bunun sorumlulugu kime ait
olacaktir?!

Nitekim Ismaililik, Nusayrilik, Diirziiliik ve nihayet Kadyanilik ve Bahilik adlan
attindaki sapik dinler, bu yolu izleyerek isiam'dan kopmadilar mi? Dolayisiyla Naksi-
bendilik de bu yolu izliyorsa, «Efendi Hazretleri yle buyurdul» diyerek her sGylentiyi
kabul etmek dogru olur mu?

«Ben, hamd olsun Musliimanim, mi'minim.» diye ikrarda bulunmasina ragmen ra-
bitaya inanmis olan ve bu yiizden de gok agir bir vebélin altinda bulunun her insan bu
sorulara cevap bulmak durumundadir.

Muislimanlarin ise, herhangi bir nedenle bu duruma dlismis insanlara iliskin hayiri
temennileri ancak su olabilir:

Yiice Rabbimizi, Peygamberimiz, Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa (s)y1 ve
miirsidlerimizi sevmenin bir geregji, bir kanit ve nisanesi olarak “rabita“ denen Hind
yogasindan alinma batil diiglinceye inanmig kimselerin, bu durumdan Allah'in lutfu ile
kurtulmalarini ve onlarin da bize katilarak su duada bulunmalarini ictenlikle diliyoruz:
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TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

«Ey Rabhimiz ! Bizi dogru yola erdirmigken goniillerimizi artik saptima ve
kendi tarafindan bize bir rahmet bagisla. Gergek su ki Sen sinirsiz bagislayici-
sinx»302

Yiice Rabbimizin bu duamizi kabul edecegini, Kitabinda gosterdigi yoldan ve Hz.
Peygamber (s)'in izinden ylrimemizi kolaylastiracagini elbette ki umuyoruz.

302 Kuran-i Kerim: 3/8
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TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

KAVRAM, YER
KONUM DiZziNi

A

Abbasi Devieti 87. 171

Abbasier 171

Aczmendi Tarfkatt 33. 39.

AdabulVleshikhati walHMiridin 100.

AdabuHMiiridi Maa'sh-Sheyh 96.

Afganistan 34, 70,97, 123,128, 134,137, 141.

Agn 58,164, 167, 168, 169.

«Ahkam- isamiyye ile tasawufu birlegtmek» 138

Ahlak-| Rabbant e tehalluk 76.

Ahrariyye 135,137, 145,176

Ahsa (eFAhs) 70.

Allah aski 62, 182.

«Allah askiyla sarhog olmak» 62.

«Allah'a ulagmak» 100, 108, 118, 140.

«Allah'da eriyip gitmek» 23, 24, 182, 251.

«Allah'da fant oimak» 9,10, 24, 207, 250.

«Allah'in ahlékiyla ahlakianmak 15.

«Allah'in vekiiy 241, 242.

Allah'la biregme 6ziemi 222.

Allah Tealanin sifatlan 182, 216,218.

Aqiyda'tu Ehlis-Sunne'i walkJaméaah 207

Akra 156.

Alilmran Stiresi 30.

Altemati bir isiam 60, 245.

Amagarin ve aragiann hiikm(i 78.

Ament(i 248,

Amerika 178, 246.

Amerikanci Isam 178,

Amid (Bk. Diyarbakir)

Anadolu 34, 37,59, 68,70, 133, 135, 136, 143, 145,
147,148,150, 170,171,172, 174,215,232,

«Anadolunun Tirdesmesi» 133.

Animizm 9, 144, 222, 223.

Ankara 147, 246.

Arabistan 147.

Arabizm 150, 151.

Arap Yanmadasi 151.

Arhant kiittli 204.

Awasiler 164, 165, 166, 167, 168, 169, 170,171,
172,174,176, 243.

Asur159, 165.

«Ask ihi» 250.

Ayan Meclisi 166.

Ayasofya K{itliphanesi 66.

Ayetullah 61.

AyetiiKirsi 15.

Ayin5,17,18,19,20,22, 32, 33,37, 38,40, 45,69,
67,68,69, 109, 120, 148, 150, 158,160, 177,179, 180,
192,214,218, 220,222, 237,238, 251.

Azizler 97,121,204

B

«Baba erenler 214.

Babil 70.

Bagdad 41,42,55,68, 103, 124, 128, 144, 147,148,
149,154,156, 157, 165, 171.

Bagdadi ile Karstian Arasindaki Kavgalar 138, 153.

Bagdadinin Sirvanf'ye intamamesi 160, 162.

Bagdad Kdlemen Ocagi 150.

Bagimsiz Mislimanlar 238.

Bahéiilk (Bahaller) 228.

Basiret gozii 14.

Basra 70, 71.

Basra Kérfezi 70.

Batniiihanilk 221.

Bazgest 187, 197.

Bedir 124.

Beka (Bakd) 18, 50.

Belgrad 149.

BeniBekr 171.

Beni Taglb 171.

«Berehmen» 69.

«Bereket» 10, 12, 13,21, 24,155, 174, 204, 206,
27,231.

Bereket talep etmek (Bk. Bereket)

Berzenijiler 171.

Bestam 126, 127, 128.

Beser symbiosis 92.

«Besik seyhiigi» 208.

«Beyatettimezier.» 36, 118.

Beyyine Stiresi 80.

Bhiller 232.

Biat (Bey'at) 182, 184, 185, 186, 195.

BigBang 201.

Bingdl 169.

Bitis 38, 161, 165, 166, 167, 169.

Brahman —Brahmanizm 34, 105, 106, 135, 150,
151,222,237.

Britkan 150, 154.

Budha Dini (Bk. Budizm)

Budilk

Budizm 53,92, 127,135, 142, 184, 188, 190, 191,
194,195,196, 202, 203, 204, 208, 217, 228,230,231,
232,233,234, 236,237,238.

Budizm-Saman-lsiam sentezi 68.

Buhéra 61,87, 129,130, 131, 181.

Bursa 169.




Siileymaniye Vakfi Yayinlari

C

Cehri zikir 193.

«Cemaliba kemale seyretmek» 23.
Cezayir 149.

Cezbe 139,168, 192, 200.

Cizre 89, 103, 149, 171.
Concentration () 18,

Ctkiyye (Bk ECkiyye)

Celiskiler (Bk. Naksibendilikte geliskiler)

Cerkes Kasabasi 147.

Cie 179, 180, 182,191,204, 222, 233, 250, 251.
Ciehane 204.

«Ciya-yé Sengéréx 149.

Cocugun Velisi 207.

Gukur kasabasi 38.

D

Dagistan 174.

Darvitler 232.

Dede (Eviiya anlaminda) 132.

Deviima-llerici Miisiimanlar 221.

Demashgq ( Dimagk=Sam) 103.

«dinadamlany» 27, 69.

Dindar, Dindartik 59, 65, 136, 166, 178, 213,214,
215,218,219,221,228.

Diyarbakir 166, 169, 171.

Dogrusal zaman 197, 199.

«Dogdu Anadolu» 171.

Drahma 92.

Dz 255.

E

Edime 119, 149.

Efal mikellefin 92, 241.

«Efendi Hazretleri» 60, 209.
Eflatunculuk 178.

Eflétini agk 142.

«Efradi cami agyan mani» 9.

«Ehk Irak, ehH sikak, ehki nifak» 159.
Elalmek 18.

EFAhsa (Bk. Ahsd)

EFCikiyye (Aynica bk.. Jukiyye) 69, 105.
El-Haremeynlus-Serifeyn (Bk. Haremeyn)
EHKhant Allesi (Bk. Khanf Allesi)
EHKudeyd (Bk. Qudeyd)

«EHUmiru Bimegasidina» 77.
EFYogiyye (Bk. EFCikiyye)
«Enel-Hak» 162.

Erenkoy 114,174.

Ermek (Emmis, Emnislik) 183, 203, 206, 218.

Erzincan 161,171.

Erzuum 171.

Etniki Eterya Cemiyeti 149.

Evliya, Eviiyallk, Eviiyacilik 86, 89, 143, 166, 183,192,

204, 205,206, 207, 208,213,218, 227, 229.

«Evliya Hazretleri» 75

Eviiya menkabeleri 68.

Eviiya4 Um(ir 207.

Evsaf- lahiye ile itisaf 76.
“Ewhenu min beytitAnkebdt* 119.
Eytip Cammii 136.

Ez-Zehra Medreseleri 89.

F

«Fakr-u kandati seref biliriz.» 142.

Fagne Koyl 130.

Fani olmak 235, 248.

Fath-Kiztasi 79, 174.

«Fenéafilahy 24, 248, 249, 250, 251, 252.
«Fena fir-Ras(i» 251.

«Fenafigseyh» 251.

Fena 18,23, 161,182, 198,229, 235, 248, 249.
Fena- mutiak 76.

Fen-izat 76.

Fersaf Koy 168.

Feyiz Feyiz aimak 8,9, 10,13, 14, 15,21, 24, 89,

100,108,110, 115, 126, 128, 132, 143, 248.

Fil Olay1 124.

Fizan Golii 168.

fizyolojk konsantrasyon 192.
Fransa 149.

G

Gaflet26, 27, 74,75, 78,80,91, 110, 140, 187, 188,

191,19.

Gaybet 196.

Gazelier 59.

Gergek zkir 201.

Gondlar 232.

Gonjduwéan Kasabasi 129.

G6kmeydan Mahallesi 168.

Gozer i yummak (ayin sirasinda) 12, 19, 20, 194.
Guwalyar Kalesi 139.

«Glineydogdu Anadolu» 171.

«Glineydogu» 90, 209.

H

Hakikat 71, 114,119, 138, 161,177,182, 250
«Haleti pdt serffy 119.

Halidiiyye kolu 35, 63.

Halkdan mestir olarak icra etmek 147, 148.




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Halvet 182.

«Halvetderenclimen» 187,191, 192.

Hanbeli Mezhebi 217.

Hanif214.

Haps- Nefes 196.

Haremeyn 217.

Harizm61.

Hatm+ Huwécegén 16, 17, 18,19, 20,22, 37,39, 42,
45,67,68,150, 202.

Havatir- kevniyye 14.

Hayber Gegidi 226.

Hayfa 173.

Hazar Denizi 126.

Hazro 171.

Hemedéan 41, 128.

«Heme-ost =Her sey O'dum 176.

«Hemez ost (Heme ez ostj=Her sey Ondandin 176.

«Herze gliyan» 57.

Heart97, 128.

Heybet 160, 185, 186, 190, 209, 220, 230, 244, 253

Hinis 169.

Hristiyan-Nast(iri Asur agirefi 165.

Hicaz 37,99, 122, 150.

Himmet 12, 13, 24, 206, 227.

Himmet dilemek13.

Hind Arleri 232.

Hind papasian 261.

Hindikug Daglan 97. 128.

Hindistan 34, 37, 63,69, 87, 94, 111, 145, 146, 148,
160,172,184, 215,217, 224,225, 226, 227,230,231,
232,233,254

Hinduizm 237.

Hind Brahmanistleri 105, 106.

Hind-Mogol Devieti 139.

Hind-Iran mistisizmi 128, 136.

Hisar 136.

Hizan 38.

Holdingci Naksfler 174.

Horasan 128, 137, 144, 145,226.

Hosmesreplik 42.

Hu gekmek 179.

Hudeybiye Antlagmasi 185, 195.

«Hulefa ndmiyle bir haylice adam yetistimek» 147,

Hulal 182.

Hisn'ulKehf (Hasankeyf) 171.

«Hs der dem» 188.

Huwace (Khuwéje; Hace) 59.

Huwacegan (Khuwajagan; Hacegan) 16, 17, 18,19,
20,22,37,39,42,45,67,68, 98,132, 145, 150, 176,
180,202.

Huwaceganiyye 132, 145, 176.

Huzur9, 11,22, 27,78,80,82,89, 110, 149, 155,
194.

I

Irak 34, 37, 63, 68, 69, 70,94, 99, 112, 123, 144, 146,
149, 150, 154,158, 159, 160, 171, 172, 215, 217, 224,
25,27,

Itkgrarabist (Bk. Arabizm)

Isfahan 122, 125.

|

Ibadet Kavrami 5, 15, 35,40, 43,44, 55,64, 73, 74,
79,92,94,101, 110, 140, 146,179, 180, 182, 188, 194,
195,197,200, 201, 202, 212, 218, 220, 238, 239, 240,
241,242,

iadetullah 182.

iblis 74,119, 161.

identfication92.

ihram tekoirini 27, 74.

ihtira etmek 57.

i cihanda tasamuf ehli olmak 13.

«Iki Kanati Halich» 144, 145, 226.

ilaht kabz 110.

ilahi-Zati sifatiaria tahakkuk etmis olmak 11,89, 206.

iméni Saygi 220.

imitatio dio 15, 92.

imitatio hominis 15, 92.

imperceptble 202.

inabe almak 18, 19.

ingittere 149.

insan- Kamil 14, 93, 183.

iran 38,68, 122, 126,128, 132, 133, 135, 136, 144,
165,171,177,181.

iran Mecusilii 68.

iskenderpasa Cami 174.

Isiam Konferans! Teskilat, Yiiksek Fikih Konseyi 65.

ismaillik 255.

s+ Menstb 156.

Istanbul 9, 27,45, 56, 66, 79, 80, 82,90, 99, 100, 102,
103,104, 107,109, 110, 113, 114, 115, 116, 117, 139,
141,147,148, 150, 156, 162, 165, 166, 168, 169, 170,
172,174,183, 214, 215.

Istfaza 12, 13.

Istfazada bulunmak .13

Istigrak 249.

Israk 177.

itihad 182.

{zmir 98.

J

Jonaraplar 150.
Jukiyye 68.
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K

Kabir ehlinden yardim dilemek 15.

«Kaddesellahu simehu» 162, 228.

Kadiri Tartkati 171.

Kadyanilik ve Kadyanfler 242, 255.

Kafkasya 161, 173.

Kaimmakam 147.

«Kaleleri ve Ulkeleri ele gegimek» 146.

Kalenderiik 42.

Kapiy: kitemek (ayin sirasinda) 18,19, 20, 22, 109,
254,

Kapilavastu 233.

Kartal 147.

Kasit 159.

Kavaid- Kiillyye 77.

Kazan 139, 162.

Kehf Stiresi 80.

«Kelimat Seméaniye» (Sekiz Kelime) 129.

«Kelimat+ Samaniye» 83.

Kelime- Tevhid 195, 199, 202.

Kemal 181,183.

Kemak marifet ile mitehakkik oimak 13.

Keramet 98, 105,106, 121, 122, 129, 192, 203, 205,
208,210,213, 244.

Kesmir 138.

Khani Allesi 150.

Khén'u Seykhin 90.

Kharagan 127.

Khath71.

Kiddiis (Qualdis) 228.

iy kal» (Quyu Qal)

«Kim, benim adima yalan uydurursa. ..» 15.

Konya 145, 169.

Konsantrasyon 189, 192, 194, 195, 199, 200, 236.

Kokien Putquiuk 39, 220.

Kufra Seyhleri 169.

Kuran'daki isiam 178,

«Kurtou selami» 214.

«Kutsal lider» 215.

Kusinaga'ra 233.

Kuyldat- tabityye 14.

Kuzey Hasimileri 172.

Kuzey Irak 35.

Kifreviler 103, 164, 166, 167, 168, 169, 170, 243.

«Killtiirerarasi ortak 6zelikler» 92.

Kiirt Bolgesi 149,171, 174.

Kiirt Gerilla Hareketi 37, 247.

Kitahya 149.

L
Lafza-i Celdl 193, 194, 195, 202.
«Lamekany 162.

Libya 168.

«Lider kutsaldir.» 215.
Lidere saygi 219.
Liibnan 105, 149, 164.

Mahw 182.
Méide Siresi 25, 26, 30,43, 44,46, 47,48, 49,50,

52, 55,56, 92,96, 186, 242, 254.

Makam-1 Mahmd 143.

Makam- miisahedeye vasil olmak 11.
Malatya 129.

Manevi gaybet 196.

Maneviisaret 228.

Manevi sohbet 55.

Manisa 110, 114, 169.

Mankafalar 57.

Mantra 192, 194, 195, 199.

Mardin 169, 171, 174.

Marifet, Marifetullah 13, 119, 181, 182, 250, 251.
Masdar- Mimi 40.

Masiva 182, 198.

Méasivadan istigna 182.
Maverdunnehr 37, 135.

Mazhariyye 176.

Mebuséan Medlisi 165.

Mecelle 77.

Medlisi Megayih 114.

Meclis{ Madrifi Um(mi9.
Meclsflik-Isiam sentezi 68, 148.
Medain 125.

Medine 52, 102,125, 126, 156, 174.
Meditasyon 39,43, 53, 54,57, 73,95, 111, 180, 190,

194,195,199, 218,224, 232, 233, 234, 237, 238, 239,
254,

Meditasyon Teknidi 238.

Meditatio 233.

Meditativ 202.

Mekke 99, 100, 125, 165, 183.

Melamet, Melamilik 36, 118.

Melanezya Irki 232.

Menakibname 205.

Menemen Olay1 246

Menkabe 40, 68,121,122, 129, 143,177,203, 204,

205,206, 210.

Menzilciik, Menzicier 20, 174, 246.
Merdiimperestik 213.

Merv 128.

Meryem Siresi 29.

Mesmuét 136.

Messéiye 177.

«Mevianan lakabi 142, 144.

«Mevid'ya dogru manewi yurtiytis» 235.
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Mevta 14,15, 248.

«Mezarc-Yobaz» 173.

Mezarlara Rabita 14, 89, 248.
Mezopotamya 68, 70, 159, 171.
Misir 95,103, 107,113, 134, 149, 152.
Misir Arap Dil Kurumu 84.

Midili 56, 66.

Mikaii Asireti 144.

Mirét- hak 14.

Mistisizm 94,117, 128, 135, 144, 150, 154, 177,178,

181, 184,197,199, 229, 230.

Mito-Miirsid 208.

Mitoloji 5,39, 40, 94, 121, 127,128, 129, 130,
136,165, 183,203, 204, 205, 207, 210, 212,213, 229,
245,

Modem Tiirk putgulugu 221.

Modemist Naksibendier 66, 104, 107 143, 165, 166,
167,168,172, 173.

Mogolar 171, 181,232.

Mohag 214.

Mora Isyani 149,

«Muahhar deviin mahs(ilii» 36, 93, 99.

Mugla 169.

Mukaddes rejim 57.

Mundallar 232.

Murabit, Murabata, Ribat 84, 85, 86, 87.

Murékabe 109.110. 146. 182.211.

Miirde 13, 79.

Murgab Imag 128.

Musul 149. 153, 154.171.

Mus 1,169

Mutezifi 67.

«Miibarek Put» 119.

Miicdhede 129, 182, 204.

Muceddidiye (Mujeddidiyye) 176

Miicessime 217.

Muikégefe 249.

Miinafik 47,48, 71.

Miinkir korkusu 56, 57, 78, 79.

Muinkirik edebiyati 56.

Mirside rabita16, 36, 110.

MiirsicH kamil11, 206, 214.

Mirsidlin siretini zhinde canlandimak 11, 13,20, 21,

138.
Muiteveli Heyeti 207

N

Naksi rthanfleri (Bk. Rihaniler)

Naksbend'n riyasi

Naksibendi Sadat (Bk. Sadat-1 Naksibendiyye)
Naksbendi Tarikattnin dii

Naksibendi-Hind Ekolii

Naksibendiliin teesstis tarhi

Naksbendilik ve Tirkiik

Naksibendiyye

Naksilkte hiyerarsik zincir ve rabita

Naksbindilikte geliskiler

Navarin

«Nazar ber kadem»

Nebiy

Necid

Nefesi Kontrol aftina almak (&yin sirasinda) 19, 20,
21,43,93,188, 194, 195.

Nehri Serifleri

«Ne kendi eyledi rahat...»

Neva-Nawé- (Sam'in bir kasabasi)

Neo-Naksbendilk

Nifak

«Nigah dagt»

Nirvana

Nisa Stresi

Nisbet Bab

Norgin Koyt

«Nurus-Semévati wal-Aradiyn»

Nusayrilik

Nikis

o

Odesa

Oflular

«Om, mani, padme, hum»

On dokuzuncu yiizyllda durum
Ortadogu

Ortadoguda Naksbend Tarikat
Ortami karartmak (ayin sirasinda)
Osmanli donemi

Osmanliciik

6

Ozbekistan

P
Pakistan

Panteizm

Paris

Patanjalist
Patanjalizm

“Penser” ve ‘Réfléchir'
Perceptible

Perestis
Perispribeden iligkisi
Persler

Pesver
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«Pirin glgesinin bile Allah't zikretmekten daha Ustiin

oldugu»
politeizm
«postniginy
Palu Seyhleri
Putculuk

Q

«Qadase'u-Baba» 228.
Qudeyd

R

Rébita Bir Ibadet midir

Rébita gesitieri

Rébitanin Dayandinidigi Ayet ve Hadisler
Rabita Edebi

Rabita Kelimesinin Sézllik ve terim anlami
Rabita4 muhabbet

Réabita- telebbiis

Rabitanin Tarihi ve Kaydettigi Asamalar
Rébitanin tek bagina erdiriciidi
Rabitasiz zikir

RabitatiiHHuzar

RabitatiHvievt

RébitatliHVidrsid

Rabita'tiiHUdeba

RabitatiiHura'

Rébita, vacip mi, mendup mu ?

Rabita ve Tevessil

Rabita zikri

«Radiyallahu Anhu »

«Rahimehullah »

«Rahimekellah»

«Rahmetullahi Aleyhi »

Ramiten Koyl

Ras(l

«Ras{H Kibriya»

Riyazet

Ruféi Taikati

Ruhaniyetten istimdad (yardim dilemek)
Rahani, Rohanilk

Ruhlar

R0m Siresi

Rusya

Ruisim Alimleri

Rasulullah'| tuvalette hatiramak

Riyad

S

Sébit ve hareketsiz durmak (ayin sirasinda)
Sabrr

Sédat zinciri (Bk. Silsile- Sadat)

Sahw

«Sakin trkiitmeyesinb»
Salk

Santallar

Savmia

Saygi durusu
Seferdervatan

Sekr

Sekiller yasam
Seloukiu

Selefilik ve Selefiler
Sema

Semerkand

Semmas Koy
Sentezcilk

Serhend

Sesli zkir

Seyru Stildk
Siddikiyye (Siddiyqiyye)
Sidk ve eménet

Sila

Sirfrébitay! konu alan risileler
Sihibaz

«Shirbaz yogacilam
«Sisile- Sadaty

Siirt

Sind

Solcu-Materyalist gruplar
Stupa

Suhari Kasabasi

Suriye

Suriye Keldanfleri
Sutralar

«Sutidi»

«Suddillens
Slileymancilik ve Stleymancilar
Slleymaniye

«SUmme hasa»
Stnnefulah

Stinend Timizi

S

Sahisperest

Sam

Saman-isiam sentezi
Samanlik (Samanizm)
«Sark meselesin
SeccAdenisin

Semsiri Huda
«Serir-u bed makal»
Serifik Hanedani
Seyhik

«Seyhin golgesi Allah'| zikretmekten eviadin
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«Seyhi olmayanin kilavuzu seytandir»
Seyhte bulunmasi gereken niteliker
Sinm gekmek

Siler

Sirk

"Sirk makdlesi"

Sirvan

«S6hret ve cemiiyet istihsal etmeko
Suh(id dlemi

Suhd makami

Suhdidi

T
Tagier

Tahayyl eylemek
Tahmid

Takdis

Takiyye

Takva

Tarkatadabi
Tarikattan tard edimek
Tasanuf

Tasawufve siam
Tagkent

Tawia

Tayflriyye

Tay-yi Mekén

Tay-yi Zamén

Tebuk Seferi

Tecell

Tedvin (Naksiigin yaziya dokilmesi)
Tefekkir

Tefeyyliz

Tefviz

Tekbir

Tekirdag

«Teksir sevad»
Telakkun

Telebblisi Rébita
Tenzh

«Ters teveruk» Oturusu fle Oturmak (Bk. Teveruk)
Tesbh

Teslimiyet

Tevbe Siresi

Tevbe

Teveccih

Tevekkil

Tevemuk

Thinking

«Ti» anonsu

«TigH Uryan»

Tilo

Timriler (Timurogular)

Trabzon

Transandantal Meditasyon
Trans hali

Turan

Tls Kenti

Tirk-Arap gekismesi
Tirkistan

Tiirkistan Tasavwufu
Tiirdik

Tirkmenistan

U

UK (Kabilesi)
«Ulemé-iRiisim
«Uleméa- Zahim
Ulucami

Ulim

Urayna (Kabilesi)
«UwaltuMWusga»
Uzakdogu

Uzet

U
Ugisik
Uveysilik

'}

Vahdet-viicld

Vahdet suhtd
Vahhabilk ve Vahhabiler
vali

Van

Veod

Velt

VeliyGHEmr

«Ve sana ruhu sorarlar..»
Vesile ve Tevessil
VukifH adedi

Vuk(ifH kalbi

Vuk(ifH zamani

Vuslat

Viicid

«Viicudu hakkani hifatini giymek»

w

Wird

Y

«Yad dasb
«Yad kerd»
Yemen
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«yeri goklere serik bulmak»
«Yerhamukellah»

yoga

Yogiik (yogiker)
Yozasma ve ykim
Yunan felsefesi
Yunan flozoflan
Yusuf SCiresi

Z

Zagros Daglan
Zamansal yasam
«Zametmek»

Zap bdlgesi

«Zat- Pk Stibhaniye'de fani oimak»
Zendeka

Zerdlisizm

Ziyaiyye Kolu
Zhinde canlandima
Zikir (zikr)
Zikirhalkasi

Zikri Khaft
Zkirsizrébita
Zonguidak

Ziind
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SAHIS ADLARI
DIZiNi

Sahislarin, saptanabilmis olan dogum ve
6lim yillan genelde miladi tarihle yaziimis-
tir. Saptanamayanlar ve gagdas olanlarinki
bos birakimistir. Bazilarinin ise yalnizca
0lUm tarihlerini belitmekle yetinilmigtir.

A

Abbas b. Abdimutialib

Abbas elAzzawi

Abdulkhalig-1 Gonjduwani

Abdullah b. Abbas

Abdullah b. Mes'id (ra)

Abdullah b. Mubarek

Abdullah-1 Dehlewt (Guiam Ali. M. 1745-1824)

Abdullah-1 Hakkari

Abduliah- Tah

Abdullah-1 Mekid

Abdunahim eHBerzenji

Abdumahim b. Ahmed ed-Dehlewi (Bk. Sah
Weliyyullah- Dehlewi)

Abdumahman Abdulkhéliq

Abdumrahman Nuruddin Cami (Bk. Molla Cami)

Abdutfetiah eFAqri

Abdulhakim Arvést (M.1865-1943)

Abdiihamid II. (Osm. Padisahi M. 1842-1918)

Abdiihamid Dagistani

Abdiikadir Geytani (M. 1077-1166)

Abaiilkadir Nehri (Tahainin torunu 1850-1925)

Abdiikadirogiu Muhammed (Ol. M. 1925)

Abdulkerim eHBerzenji

Abdulkerim el-Ciyii (M. 1365-1428)

Abdulgadir e-Cezairi (M. 1807-1883)

Abdulgadir ed-Dimelant

Abdulgdir eHyderds (M. 1570-1629)

Abdulmecid bin Muhammed ekkhani (M. 1847-
1900)

Abdulvahhab el-Bagdad (Bk. Abdulvahhab es-Stsi)

Abdulvahhab es-Stst

Abdumrezzak el-Bitér (M. 1837-1916)

Abdiilvahhab eg-Sa'rani

Adem

A Faruk Meyan

Ahmed al-Agribdzi

Ahmed b. Allén (M. 1567-1624)

Ahmed b. Halil el-Bigat

Ahmed b. Muhammed eg-Serif eHHamewi (O1. M.
1686)

Ahmed b, Siileyman e-HErwadf (O1. M. 1858)

Ahmed elKhatiyb

Ahmed Farliqry4 Serhend (M. 1563-1625)

Ahmed Said Miicedid

Ahmed Yasar Ocak

Ahmed  Ziyauddin
Glimiishanevi)

Ahrér (Bk. Nasiruddin Ubeydullah-1 Ahrar)

e () Bk Hz Aie) ,,

Al&uddinb. Muhammed b. ibrahim (O1. H. 741)

Alduddind Attar (Bk. Muhammed Alduddinul-Attér el
Buhari)

Alemdar Mustafa Pasa (M. 1765-1808)

Ali (Hz. Alib. Ebi Talib) )

Alib. EbiHzz ed-Demashqyy (Ol H. 792)

AliBehoet

AiBezziz

Alib. Hiiseyn elVaiz (M. 1462-M. 1533)

Ali eFMutiaqry

Ali Haydar (Bk. Ahiskal)

Aliyy4 Rémitent (Ol. H. 721 veya 728)

Alliyyii-Qari (. M. 1606)

Ali Zeynulabidin (M. 659-719)

AllisT (Bk. Ebu's-Sena Sihabuddin Mahm(id)

Antere b. Seddéd (Cahilyye sairi)

Auiti Riwegeri (Ol. H. 606)

Askalani

Agik Efendi

B

Babir -Zahirtiddin Babiir Sah. Hint Mogol Hani- (M.
1483-1530)

Bagdad (Bk. Halid Bagdad)

Bahauddin Naksbend (M. 1318-1339)

Bahduddin Muhammed Buhari (Bk. Bahauddin
Naksibend)

Baqy-Billah- Kabulf (M. 1563-1603)

Bandimali Ali Bezzaz (Bk. Ali Bezzaz)

Bayezid (Bk. Ebu Yezid- Bestami)

Bedewani (Bk. Nur Muhammed)

Bedruddin Serhendi (M. 1593-1688)

Beyzawi-Beydawt- (Ol. H. 691)

Budha (Bk. Sidharta Guatama)

B.Real

Bigr elHafi (Ol.H.227)

c

Ca'far EFHuldi (eFKhuldi)
Calfferus-Sadik (M. 702-765)
Cebrall

Gimiighanevi  (Bk.
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Celaliddin Abdurrahman es-Suytity (M. 1445-1505)
Cefaluddini Rom (M. 1207-1273)

Claud CANNAS

Cemaluddin Afgani (M. 1838-1897)

Cemaluddin eHKasimi (M. 1866-1914)
CemeluHLeyl (M. 1756-1801)

Cilrcani (Bk. Seyyid Serff Circani)

D

Daré (Pers imparatoru M.0). 521485)

Dawud Paga

Dervis Ahmed et-Trabzoni )

Denvis Muhammed-i Semerkandi (O1. H. 936)
Dewseri (Bk. Hiiseyn ed-Dewseri)

Deylemi

Dordiincii Murad (Bk. Murad IV)

Dr. Omar Enis Tabba (Bk. Omar Enis Tabba)

E

Ebu Abdilah Muhammed b. Ahmed el Ensari (O H.

671)
. Ebu Abdimahman Abdullah b. Muhammed elArzemi

(OLH.155) . }

Ebu Ali Farmedi (OI. H. 478)

Ebu Alls-Sind

Ebubekr (Bk. Hz. Ebubekr)

Ebu Davud, Stleyman b. eHEsas (M. 817-889)

Ebu Hanife (M. 699-767)

Ebu Hureyre (Ol. M. 578)

Ebu'HBerekt Abdullah b. Ahmed b. Muhammed en-
Nesefi (Ol. H.701)

Ebulfida' ismail Iméduddhin b. Omar b. ekKethir (Bk.
ion. Kesir)

Ebuhasan Alib. Anmed el-Vahidi (Bk. Vahicf)

Ebulhasan Alib. Ebi Ja'ar el- Kharagéni (Ol. H425)

EbuHHuda es-Sayyadi (M. 1849-1909)

Ebulkasim Abdulkerim b. Hewézin el-Qusheyi (Bk.
Qusheyri)

Ebulkasim Mirza Babiir (Sahruh'un oglu)

Ebu Malik EHEgcai

Ebu Said Osman bin Siileyman el-Jelili (Bk. Osman
Hayéi Bey)

Ebu's-Sena Sihabuddin Mahmid el-Aldst (M. 1802-
1854)

Ebussudd Efendi (M. 1493-1573)

Ebu Stileyman ed-Darani (H. Ol. 203) i

Ebu Tahir Muhammed b. Ya'qib eHFirtizabédi (Ol.
H.817)

Ebu Ya'qlb YusufelHem edan (M. 1048-1140)

Ebu Yezid- Bestami -Bayezid-(M. 803-874)

Ehramaiodlu (Sivash Ismail Hakk)

Ekmeliddin

10

EbHacSerfAhmedb. Al

EHViemin (VII. Abbasf halfesi Ol. M. 813)

EFVasiku Biléh (IX. Abbas haffesi Ol. M. 842)
Elyasa' (as) )

Emir Kull b. Hamza (Ol. M. 1370)

Emir Suftan (M. 1368-1430) 1

Emkenegi (Bk. Muhammed Khuwajegi-yi Emkenegi

Enesb. Malik (M. 612-712)
Erbili Esad (M. 1848-1931)
Erciiment Ozkan

Es'ad Eribilt (Bk. Erbili Es'ad)
Es'ad Sahib

Es-Sefiri e-Halebi es-Safii
EsrefKabult

Ethem Ruhi Figlal
Evrengzib (M. 1630-1707)

F

Fadl bin Muhammed (Bk. Ebu Ali Farmed)
Fahruddind Rézf (M. 1149-1209)

Fehim Arvési (M. 1825-1895)

Fener Patrigi Gregorius (Bk. Gregorius)
Feriduddin- Attar (M. 1119-1229)

Ferit AYDIN

Firizabéad (Bk. Ebu Tahir)

Fuad Kdprii 176.

Fudélab. Ubeydilah (M. 673)

Fudayib. Iyad (Ol H. 187)

G

Garibullah (Bk. ismet Garfbullah)

GazAli (Bk. Imam Gazali)

Gonjduvani (Bk. Abdulkhalig Gonjduwani)

Gregorios (Ortodoks Rum Patrigi, M. 1739-1821)

206

Guam Al Abdulahi Dehiewt (Bk.  Abdullah-1

Dehle)

Gllal (Bk. Ermir Kuial)
Glmiishénevi Ahmed Ziyauddin (M. 1813-1893)

H

Haccac b. Yusufus-Sekafi (M. 660-714)

Haci Musa Bey (Mirzabeyoglu-Muslu)

Hadimi, Ebu Said Muhammed b. Mustafa (M. 1701-

1762)

Hakim Ata

Hakim Kudretullah Han
Hakim Namdar Han

Hakim Rukn(iddin Han

Halet Efendi (1760-1823)
Halid Bagdadi (M. 1776-1826)
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Halid eJezerf (O M.1839)

Halid Z&ybari (M. 1826- M. 1863) .

Halid Ziyauddin Bagdadi (Bk. Halid Bagdadi)

Halife Bekko

Hall Ata

Hallac Mansur (M. 860-921)

Hamdi ed-Dagistani

Hamewi (Bk. Ahmed b. Muhammed es-Serif el-
Hamewi)

Hémid ekMardini

Haris eHVuhasiboi (OI. H. 243)

Hasan Akay (Dr.)

Hasan b. Ali (Bk. Hz. Hasan)

Hasan ehBasif (Ol H. 110)

Hasan Oziem

Haydar Baba

Hemedani (Bk. Ebu Yalqb )

Hiélb. Umeyye

Hindli Tacuddin (Bk. Tacuddin eHHindf)

Humeyni (M. 1900-1988)

Hursit Paga (Ol. M. 1822)

Khuwaje Emkenegi (Bk. Muhammed Khuwajegiyi
Emkenegi)

Huwace Esrefi Kabuli (Bk. Egref Kabuli)

Huwace Yusuf4 Hemedani (Bk. Ebu Ya'qlb

H

Hiiseyn eHBasreff (O M. 1914)
Hiseyn ed-Dewsert

Hz. Aige (Ol. M. 614-676)

Hz Ai(OLH.23)

Hz. Ebubekr (Hic. Once 51-H. 13)
Hz. Hasan (M. 625669)

Hz. Hiiseyn (M. 626-681)

Hz. Muéviye (M. 604-680)

Hz Musa (as)

Hz. Qsman (M. 574-656)

Hz. Omer (M. 583-644)

|

ibn. Abbas () (Bk. Abcluleh b. Abbas)

lon. Abidin (M. 1784-1836)

fon. Atauliah eHskenderi (OLH.709)

Ibn. Hacer (bn Hajer) eHHeytemi (M. 1494-1566)
ibn. Kayyim e-Jawziyye (OLH. 751).

fon. Kethir, Ebulfida ismail b. Omar (O1. H. 774)
ibn. Teymiyye (1263-1328)

fon'ukFand (M. 1180-1238)

foriun-Nahhas

forahim el-Fasih (M. 1820-1882)

lkingi Abdiilhamid (Bk. Abdiilhamid Il

kinci Mahmud (BK. Mahmud 1)

11

llyas Eyytb

imam Ca'ferus-Sadik (Bk. Caferus-Sadik)
imam Gazall (V. 10581111)

imam Muhammed Bakir (Ol H. 113M.731)
imam- Nawawi (M. 1233-1277)

imam-1 Rabbéni (Bk. Ahmed Farliqry Serhendi)
imam Safi (M. 767-820) 10

imam Zeynulabidin (M. 666-713)

irfan Giindiiz (Dog. Dr.)

Isa (as)

smail (as)

ismail eHEnaran

lsmail es-Sirvani

lsmail ez-Zelzelewi

lsmet Gartbullah

J

Jadd b. Qays
J. Tandrio
Joshua Loth Liebman

K

Kaabb. Malk

Kadi Beyzaw (Ol. M. 1286)

Kamran Inan

Kandnf (Osm. Padisahi M. 1494-1566)

Kara Yorgi (M. 1752-1817)

Kasim Atag (Seyh Saidin bacanag -Binbast-) 34
Kasim b. Muhammed (M. 653-721)

Kasim Kufrall (Kiifrevi M. 1920-1992)
Khaltu-Omari -Siirti Molla Hali-{M. 1750-1843)
Khézin, Alduddin b. Muhammed (OI. H. 741)
Kinmi Abdullah

Kiigiik Muhammed (Bk. Muhammed b. Muhammed

ekkhani)

L

Luis Mallif el-Yes(i (M. 1867-1946)

Maharishi Mahesh

Mahmud Il (Osm. Padisahi M. 1784-1839)
Mahm(d bin eg-Seyh Abdijefll eHMOsit
Mahmid- injiragnewi (O H. 715)

Mahmud Sahib

Mahmud Sami Ramazanoglu

Mahm(d Sihabuddin Allsi (Bk. Ebu's-Send)
Mahmud Cevad Siyahpus

Malruf el-Berzenji (M.1752-1838)

Ma'ruf ebKarkhi (O1. H. 200)
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Mehmed Akif Ersoy (M. 1873-1936)

Mehmed Ali Pasa (Kavalall, M. 1769-1848)
Mehmed Dumus

Mehmed Fevzi

Mehmed Koca

Mehmed Raif

Mehmed Resad V. (Osm. PadigahiM. 1844-1918)
Mehmed Zahid Kotiku (OI. M. 1980)

Me'min (Bk. eHViemin)

Meryem (as)

Mewviana Cami (Bk. Molla Cami)

Mewiana KhalidH Zulienahayn (Bk. Halid Bagdad)
Mewviana Halid (Bk. Halid Bagdadi)

Mewvianézade Nizameddin

Mir Abdu'evvel

Mirdrab. Rabi'

Mirza Abdurrahim

Mirza Rahim Allah Big

Molla Ahmed b. Salih Geylani

Molla Cami (M.1414-1492)

Molla Halfl -Siirti-(Bk. Khalifu-Omari)

Molla Muhammed Serif

Muaviye (Bk. Hz. Muaviye)

Muhammed Abduh (M. 1850-1905)

Muhammed Abdulhadi eHViisri )
Muhammed Aluddin-ul Attér eHBuhari (Ol. H. 802)
Muhammed Baba Semmasi (Ol. H. 755)
Muhammed b. Abdillah eHKhéani (1798-1862)
Muhammed b. Muhammed b. Abdillah eHKhant (M.
1832-1898)

Muhammed b. Abdiivahhab (M. 1703-1792)
Muhammed b. Atiyya

Muhammed b. Ismai

Muhammed b. Stileyman e-Bagdadi

Muhammed Baquy-Biléh (M. 1563-1603)
Muhammed b. Bahduddin Buhari (Bk. Bahéuddin
Naksibend)

Muhammed Birgivi (M. 1521-1573)

Muhammed Cevad Siyahpus (OI. M. 1831)
Muhammed Dervis-i AZimabadt

Muhammed eHkhal

Muhammed eHKiifrevi

Muhammed Emin Abidin (Bk. lbn. Abidin)
Muhammed Emin eFKurdi eHErili (O H. 1332)
Muhammed Emin es-Suweydi

Muhammed Es'ad Efendi (istanbullu, M. 1789-1848)
Muhammed Esad Erbili (Bk. Erbili Es'ad)
Muhammed es-Serif e-Clircant (M. 1339-1413)
Muhammed Khuwajegi-yi Emkenegt (M. 1512-1599)
Muhammed ismail ed-Dehlewi

Muhammed Ma'rufb. Muhammed es-Serif e-Abbast
Muhammed Ma'sim Fartiquy (M. 1599-1668)

12

Muhammed Miza Mazhar (Bk. Semsuddin

Habibuliah)

Muhammed Muazzamgah

Muhammed Murad- Kazani (Ol. M. 1933)
Muhammed Mut' eHHafiz

Muhemmed Rawasi Qal'aj

Muhammed Riistem Rasid

Muhammed Salih

Muhammed Seyfuddin Fariqry (M. 1630-1696)
Muhammed Siddiyq Khén (Hind-Bahubal Emiri M.

1832-1889)

Muhammed Siin (Arvasi Ol M. 1913)
Muhammed Zhid Bedakhsi (Ol. H. 936)
Muhammed Zhid e-Kewseri (1879-1952)
Muhammed(itHazin (Bk. SeyhtubHazin)
Muhiddin- Arabi (M. 1165-1240)

Mukérim Sirzi (Ayetulah)

Murad Ill. (Osm. Padisahi M. 1546-1595)
Murad IV (Osm. Padisahi M. 1612-1640)
Muréd eFBuhéri (M. 1640-1720)

Murad- Miinzevi (M. 1644-1719)

Musa Safveff

Mustafa Fevzi (M. 1871-1924)

Musiim b. Haccie el-Qusheyrt (M. 821-875)

N

Nabukodonosor (Nabukadnazar ; Bohtunassar)
Nahit Sertdemir

Naksbend (Bk. Bahauddin Naksibend)

Nasir Abdulkerim eFAgl )

Nésiruddin Ubeydullah el-Ahrar (O1. H. 895)

Necip Fazil Kisakirek (M. 1905-1983)

Nesel, Ebu abdirahman Ahmed b. Suayb (M. 830-

915)

Nawwab Muhammed Emir Han
Nawwab Simsir Bahadir Han

Nimetullah b. Omer

NizdmUimiilk Hasan b. Ali (1018-1092)
Nizar Abaza )

Nur Muhammed- Bedewani (Ol. H. 1135)

o

OmarEnis Tabba

Osman b. Sened enNecidi

Osman Hayai Bey (M. 1764-1829)
Omar Khayyam (Bk. Omer Hayyam)
Osman Sirdcuddin Tawii (V.. 1781-1867)

(..)
(:)mer b. elHattab (M. 584-644)
Omerb. Osman Sirécuddin
Omer Ferid Kam (M. 1864-1944)
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Omer Hayyam (OL.M. 1121)
Omer Nas{hf Bimen 209,
Omer Nesefi (Ol. H.461)
Omer Ongit

Omer Ziyauddin Dagistant

P

Palulu Seyh Said (3. M. 1925)
Patanjali

Prof. Jeager

Q

Qédiy Muhammed zahid Bedakhst (Bk. Muhammed
Zahd)

Qurtubf (OI.H.671)

Qusheyr (M. 986-1072)

R

Rabbant (Bk. Ahmed Farliqry)
Razi (Bk. Fahruddin- Réz))
Richard Tapper

S

Sabastiyani

Saduddin  Mestd b. Omar etTaftazani (Bk.
Taftazani)

Said Paga (Bagdad Valisi)

SaidiNursi (M. 1873-1960)

Said- Ewel =Birinci Said

SaidH Sani = lkinci Said

Said (Seyh) Bk. Palulu Seyh Said.

SaintBenoit

Salih Efendi

Salih Pasa )

Salih Sibki-Seyh- (OIM. 1852)

Salih Zewwawi

Samuel Smiles

San Marco )

Sehlb. Abdilléh et-Tiisteri (OI. H. 283)

Sakyamuni (Bk. Siddharta Guatamay)

Selim ll. (Osm. Padisahi. M. 1761-1808)

Selman+ Farist (? H. 655)

Semmasl Muhammed Baba (Bk. Muhammed Baba
Semmasi) }

Seriyy es-Saqatly (Ol. H. 251)

Serisén

Sewde (Yezdcerdin kizi; Hz. Ebubekrin gelini)

Seyfuddin Farqry (Bk. Muhammed Seyfuddin)

Seyyid Al (Arvasi, Ol. M. 1913)

Seyyid Muhammed Said

Seyyid Serif Clircant (M. 1339-1413)

13

Seyyid VasfiHiseyn

Shimmel )

Sibgatullah Arvasi (OI. M. 1870)

Siddiya-1 Ekber (Bk. Ebubekr)

Siddyq b. Hasan Khan eHBuhari el Qonii (1832-
1890) }
_ Siadharta Guatama Sakyamuni -Hinti bige- (Ol. M.
0.4787))

Sir James Bolevard

Siirti Molla Haffl (Bk. Hallfu-Omari)

Siracuddin EblulHasan Ali b. Osman el-Usi

Sultan Cihangir

Suttan Ebu Said

Sultan Resad (Osm. Padisahi, Bk. Mehmed Resad

Sultan Selim (Osm. Padigahi. Bk. Selim IlL)

Suyltyy (OL.H.911) )

Siifyan es-Sevii-at-ThawrHOl. H. 161)

Stleyman Pasa

Stileyman Ziihdi )

Suhrewerdi (Shabuddin Ebulhafs es-Suhrewerdi Ol.
H.632)

Swami RAMA

Sahruh (M. 1337-1447)

Sah- Naksbend (Bk. Bahduddin Naksbend)

Sah Weliyyullah-1 Dehlew (1702-1762)

Sebnem Glipinar,

Semsuddin Habibullah Mirza Mazhar Can- Canan
(M. 1699-1781)

Semzinanli Tah&- Hakkari (Bk. Tah&- Hakkari)

Serif Clircant (Bk. Seyyid Serif Ciircani)

Serif Mardin

Seyh Ismail

Seyh Kadri Hazin

Seyh Ma'ruf eHBerzenji (Bk. Ma'ruf)

Seyh AliNaili (Manisali)

Seyh Omer

Seyh Seyda (M.1889-1968)

Seyh Siabuddin (OI. M. 1913)

SeyhuHazin (M. 1816-1892)

Shabuddin ~ Ebuhafs  es-Suhrewerdi  (Bk.

Suhrewerdi)

T

Taberi (Ebu Jafar Muhammed b. Jerir M. 839-923)
Taftazéni (Saduddin Mestid b. Omar, M. 1312-1389

)
Técuddin ekHindf (H. 1050)

TahaetHar
Tahé- Hakiar (O1.M. 1853)
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Tahainin oglu Ubeyduliah (Bk. Ubeydulah- Hakicar)
Tayfur (Bk. Ebu YezidH Bestami)

Tepedelenii Al Pasa (M. 1744-1822)

Timureng (M. 1336-1405)

U

Ubadetibnis Samit (M. 583-654)

Ubeydullah eHHaydari

Ubeyduliah-1 Ahrér (Bk. Nasinuddin Ubeydulah)

Ubeydullah-I Hakkari (Ol. M. 1888)

Ummu Farwa

«UwatulVusgéd»  (Bk.  Muhammed  Ma'siim-
Farlqry)

Uzun Hasan (M. 1423-1478)

U
L:nglndj Sultan Murad (Bk. Murad Ill.)
Urgtibt Ali Efendi

'
Vahidi (O H. 468) 74.

Y

Yadigar Muhammed

Ya'qib- Carkhi (Ol H.851)

Yezdoerd Ill. (Son Sasant imparatoru M. 642)
Yildinm S. Bayezit (Osm. Padisahi)

Yunus Emre

Yusuf (as)

YusufenNebehani (M. 1849-1932)

Yusuf Hemedani (Bk. Ebu Ya'qlb)

Z

Zahid eFkewseri (Bk. Muhammed Zahid eHkewseri)
Zahiruddin Babiir Sah (M. 1483-1530)

Zaehner

Zemakhseri (1075-1144)

Zilleyha

Zillkil (as)
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